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ف ف فاضي /نففنسضن 


قديمت 


- انيه 


بسم الله الرحمن الرحيم 


تفسير نهائى انسان از هستى در كرو فهم و درك صحيح معارف اسلام 
است و خاندان وحى. معلّمان اين كلاس و مدرسهاند. امير المؤمنين 
صلوات الله عليه به اين حقيقت اشاره مى كند : «هَجم ِ م الْعلْمُ على حقِيقة 
الْبَصِِرَةٍ وَ بَاشَرُوا رُوعَ ع اليِْينِ و اْئلاثوا ما اسْتوعَرةُ امون و وا يما اشتؤش 
مِنْهُ الْجَاهِلُونَ وَ صَحِبُوا الدئيا أَيْدَانٍ أَروَاحُهَا مُعَلَقَةٌ امحل الْأعْى أُولَيِكَ خُلَقَاءُ الله 
في أَرْضِدِ وَ الدعَاةُ إلى دينه».'"" 

عالمان بزرك اسلام وارثان اين علم و دانشند و در اين ميان جهرة ير فروغٌ 
مولى محسن فيض يِل در صف اوّل علم و اخلاق مىدرخشد. او در تنوّع و 
كثرت علمى . ابتكار و نوآورى و مكارم اخلاق مشهور آفاق و به قول 
صاحب روضات الجنات «طاق و بىنظيرا است . 

تأليفات كرانقدرش آينه حقيق تنماى علم و عمل و ذوق و فطانت و 
احاطه بر اصول و فروعء اخلاق. تفسير. حديث. عرفان. هيأت وادبااست. 

تلك آثارنا تدلٌ علينا فانظروا بعدنا إلى الآثار 

حمد و سياس خداوند مئان را كه مدرسة عالى شهيد مطهّرى ,اه توفيق 

يافت كنكر بين المللى اين عالم عامل را بر يا كند. اميد است دانش يزوهان 


از نتايج ير بركت و بي ير ارزش آن بهرهمند كردند. تصميم براين اسيت تا آثار 


انيج البلاغه. حكمت 7؟١.‏ 


اين عالم بزرك اعم از آثار خطىء يا جاب شده نيازمند تصحيح يا كمياب- 
به زيور طبع در آيد . 
إن شاء الله اين تلاش و كوشش مورد عنايت حضرت ولى عصر ‏ عججل 
الاق فيه الدريت مر رن 
در انتها لازم است از همه عزيزانى كه در مراحل مختلف تحقيق . تصحيح 
و امور مربوط به طبع أن آثار كرانقدر و تأليف مقالات و ديكر امور اين 
كنكره . ما را يارى نمودند تشكر نموده و استمرار توفيقشان را از دركاه 
خداوند مسألت نمايم. 
محمّد امامى كاشانى 
رئيس كنكرة علمى و يزوهشى 
مولى محسن فيض كاشانى يز 


مقدمه د نصحيح ود تحفيق 


مىنمايد بر اساس اين آموزدها و تعليمات . اصول اعتقادات . جهان بينى اسلامى. 
مأثور از رسول اكرميَإِافْكَيِ و ائمة اطهار 24 دريافت نمود. تفقّه مسلمانان در منابع 
اسلامى در طول تاريخ موجب بييدايش شاخههاى مختلف علوم و معارف اسلامى 
كرديد. جنانكه فهم دقيق و استنباط عميق احكام از منابع موجب ييدايش علم فقه 
كشتهاست. 

مشهور فقهاى اسلامى فهم عميق و دقيق و همه جانبه و تفصيلى احكام اسلامى را 
نيازمند احاطه بر علومى جون ادبيات عرب . تفسير قرآن منطق . علم حديث . علم 
رجال. اصول فقه مىدانند؛ بنابراين علم اصول فقه از علومى است كه دست يابى به احكام 


شرعى از منابعى جون كتاب و سنت را براى فقيه ميسّر مىسازد. 


١‏ تعريف علم اصول فقه 


اصول فقه دانشى استاكه دران از قواعدى بحث مىشود كه بكاركيرى آن از ناحية 





ب الأصول الأصيلة 





فقيه. استنباط احكام شرعى را از منابع يعنى قرآن و احاديث ممكن مىسازد لذا بايد 
اصول فقه را علم دستور استنباط احكام يعنى علم جكونكى دست يابى به معانى و مقاصد 
شارع از نصوص و ظواهر الفاظ كتاب و سنت به شمار آورد. 

بدين جهت مشهور اصوليون در تعريف علم اصول فقه نوشتهاند: «هو القواعد الممهّدة 
لاستنباط الأحكام الشرعيّة الفرعيّة من أدلّتها»!". 

قاعدهاى كه در علم اصول فقه از آن بحث مىشود قضيهاى كلّى است كه بر مسائل 
شرعى يا عقلى منطبق مىكردد ودس تيابى به حكم شرعى را ميسّر مىسازد؛ به عنوان 
مثال «هر ظاهر قرآنى حجّت است» يك قاعده اصولى است و حال أكر آيهاى بر وجوب. 
ظهور داشته باشد مانند «كتب عليكم الصيام» كه بر وجوب روزه ظهور دارد جنانكه به 
كبراى كلى «هر ظاهرى حجّت است» ضميمه شود حجّيت وجوب روزه از ظاهر آية 
شريفه استظهار مىكردد. 


١‏ موضوع اصول فقه 


مشهور اصوليان. ادل اربعه يعنى كتاب. سنت. اجماع وعقل را موضوع علم اصول 
دانستهاند برخى از آنان ادلَهُ اربعه را با وصف دليل بودن . موضوع علم اصول تلقَى 
نمودهاند صاحب قوانين اين قول را اختيار نموده است”". بعضى ديكر ذات اين ادلّه را 
صرف نظر از وصف دليل بودن . موضوع علم اصول فقه قرار دادهاند. '"' برخى ديكر 


.68 اصول الاستنباط:‎ .١ 
.4/١ قوانين الاصول:‎ . ١ 
.١7/١ الفصول الغروية:‎ .* 





مقدمه د تصحيح و د تحقيق ج 
مىباشد اعم از اينكه از ادلَهُ اربعه باشد يا نباشد. بنابراين خبر واحد كه از ادلَهُ اربعه 


نيست از موضوعات اين علم بشمار مىآيد.7" 


مباحث علم اصول 


اكثر عالمان علم اصول. مسائلى راكه در اين دانش مورد بررسى قرار مىدهند در 
شش عنوان ساماندهى نمودهاند: 

١‏ مبادى لغوى: مانند: وضع. اقسام وضع. حقيقت و مجاز. منقول. مشتر ٠‏ علائم 
حقيقت. استعمال لفظ در بيشتر از يك معنى. 

"١‏ مباحث الفاظ مانئد: عام و خاصء مطلق و مقيد . اوامر و نواهى. مفهوم و منطوق. 


اصول عقليه. 
؟- مباحث استلزامات عقلى مانند: مقدّمه واجب. إجزاء. مسألة ضدّ. اجتماع امر و 
نهى:. دلالت امر بر فساد. 


0 اصول عملية شرعى : استصحاب . برائت شرعى: احتياط شرعى. 

ع تعارض ادله (تعادل و تراجيح) مانند: اصل تساقط متعارضين. جمع عرفى در 
مواردى كه متعارضين قابليت جمع عرفى دارد. مرجّحات منصوصه. 

1 اجتهاد و تقليد. در اغلب كتب اصولى مسألة اجتهاد و تقليد مطرح شده است ولى 
مسألة اجتهاد و تقليد يك مسئلة فقهى و فرعى است. 


.ع/١ كفاية الأصول:‎ ١ 


الأصول الأأصيلة 





؟- تأليفات اصولى و تطوّر تاريخى آن 


بعضى از قواعد علم اصول از ناحية حضرت امام محمّد باقر و حضرت امام 
صادق تا ارائه كرديد و برخى از آنها به وسيله بعضى از اصحاب به نكارش در آمد ولى 
اولين تصنيف آن بصورت يك دائش در تاريخ علم اصول فقه شيعه به وسيل محمد بن 
نعمان ملقب به شيخ مفيد(م ١1‏ ؟ق) صورت يذيرفت او مسائل اين دانش را در كتابى به 
نام «الرسالة اللأصولية» يا «تذكرة أصول الفقه» نكاشته است. اين رساله در كتاب كنز 
الفوائد شيخ كراجكى با تلخيص اورده شده است. 

يس از شيخ مفيد . شاكرد برجسته او سيد مرتضى علم الهدى(م 7؟؟ق) كتابى 
ارزشمند در علم اصول نكاشته و آن را «الذريعة إلى تصانيف الشريعة» نام نهاد. سلآر 
بن عبدالعزيز ديلمى (م8؟؟3) از جمله شاكردان شيخ مفيد است كه در علم اصول فقه 
كتابى نوشته كه «التقريب فى أصول الفقه» ناميده شده است. شيخ الطائفه محمد بن 
حسن طوسى (م 2 آق) از دانشمندان بزرك شيعه و بنيانكذار حوزه علميه نجف در علم 
اصول فقه كتاب يرارزشى را نكاشت كه نام آن را «عدّة الأصول» نهاده است. 

اكر جه فعاليت فقهى و اصولى فقهاى شيعه تا يك قرن يس از شيخ طوسى دجار 
توقف و ركود كرديد كه در تاريخ فقه و اصول از اين مقطع به عصر تقليد تعبير مىشود 
ولى با ظهور دانشمندانى جون سيد ابوالمكارم ابن زهره (م 30/8) مولف كتاب ارزشمند 
«غنية النزوع في علمي الفروع و الأصول» وفقيه نو انديش ابن ادريس حلى(م234ق) 
صاحب كتاب «السرائر». تحوّل جديدى در علم فقه و اصول فقه آغاز كرديد. 

محقّق حلى (م */اءق) نهضت فقهى و اصولى ابن ادريس را ادامه داد و كتابهاى 
اصولى «نهج الأصول إلى معرفة الأصول» و «معارج الأصول» را تأليف نمود. 


مقدمه تصحيح و تحقيق ٠‏ 


يس از وى شاكرد معروف او حسن بن يوسف على بن مطهّر معروف به علامه حلى 
(مع”لاق) كتابهاى اصولى «تهذيب الأصول إلى علم الأصول» و «مبادئ الوصول إلى 
علم الأصول» را به نكارش در أورد. 

روند تكاملى علم اصول از ناحية شهيد اول و شهيد ثانى دنبال كرديد . تا اينكه در 
اواخر قرن دهم هجرى. فرزند شهيد ثانى حسن بن زينالدين كتاب «معالم الدين» را 
تأليف نمود. 

كتاب «زبدة الأصول» نيز از جمله كتابهايى است كه در اوائل قرن يازدهم بوسيلة 
شيخ بهايى تأليف كرديد. 

همجنين كتاب «وافية» تاليف عبدالله محمد تونى (م١/١١ق)‏ معروف به فاضل تونى 
از جمله متون اصولى قرن يازدهم به شمار مىآيد . با ظهور اخباريان در قرن يازدهم 
رشد و توسعه علم اصول متوقف كرديد ولى در اواخر قرن ١١‏ وحيد بهبهانى محمد باقر 
بن محمد اكمل (0١١١ق)‏ با كوشش و تلاش خود توانست علم اصول را دوباره احياء 
نمايد؛ و يس از آن ميرزاى قمى (م11١١ق)‏ كتاب «قوانين الأصول» و شيخ محمد 
حسين بن محمد رحيم اصفهانى (م ؟8١١ق)‏ كتاب «الفصول الغروية في الأصول 
الفقهيّة» وشيخ محمد تقى بن محمد رحيم (م24؟؟ ١ق)‏ كتاب «هداية المسترشدين» و 
ديكر اصوليان آثار ديكر را تاليف نمودند. 

در قرن سيزدهم باظهور شخصيت علمى بيزرك اماميه شيخ مرتضى انصارى 
(م1141ق) در علم اصول فقه. تحولى شكرف رخ داد . او با تاليف كتاب «الرسائل» 
خود نوآورى فراوانى را در زمينة علم اصول ارايه نمود. مكتب اصولى او يس از وى از 
ناحية دانشمندانى جون آخوند خراسانى . ميرزاى نائينى. آقا ضياء الدين عراقى و دهها 
انديشمند اصولى ديكر در قرن جهاردهم مورد بحث و بررسى قرار كرفته است. كتاب 
«الرسائل» او مهمترين كتاب درس حوزه علميه شيعه به شمار مى آيد. تلاش و مجاهدات 





و الأصول الأصيلة 





علمى دانشمندان علم اصول همجنان ادامه دارد. 


0- بيدايش اخباركرى در قرن يازدهم 


قرن يازدهم شروع دور ضعف و فتور علم اصول است در اين مقطع اخباريان با 
نهضتى فراكير در مراكز علمى تشيع زمينة شكوفاى علم اصول را از بين بردند از مهمترين 
شخصيتهاى مؤثّر در اين نهضت مولى محمد امين استرآبادى (12١٠ق)‏ است وى از 
محدّثان شيعه بود كه مسلك اخبارى رادر ميان علمان شيعه ترويج داد ودر مقابل 
عالمان اصول موضع شديدى اختيار نمود وكتاب معروف خود به نام «الفوائد المدبية» را 
در رد اصوليان و تقويت مبانى مسلك اخبارى نكاشت. وى شاكرد صاحب مدارك و 
صاحب معالم بود ودر آغاز از آن دو ييروى نمود و اجاز؛ روايت داشت ولى بعدها به 
اخبارىكرى متمايل كشت و در تخريب روش مجتهدان و استحكام مبانى اخبارىها 
مبارزه نمود. او همه مجتهدان از قديمين تا شهيدين و ديكران را به باد انتقاد كرفت وهمه 
راابتووا فكت هبتنن ناتك 7 

او روش اجتهاد و تفكر تعقلى و تحليلى در فقه شيعه را نفى و حجيت عقل براى 
كشف حقايق را مورد ترديد قرار داد و اصول فقه شيعه راكه بر اساس استدلالات و 
تحليلات عقلى بناء كرديده است به شدت رد كرد . اين كرايش از نظر مبانى و معتقدات 
تقريبأ برابر بود با كرايش افراطىتر مكتب اهل الحديث كه تمامى احاديث را معتبر 
مىدانست و قدرت تقّادى همان احاديث را نيز فاقد بود.!") 
ريشههاى فكرى اخبارىكرى را مىتوان در جريانهاى فكرى قرون نخستين اسلام 
.١‏ تاريخ فقه و فقها: 151. 
تاريخ فقه و فقها: 9ع. 


مقدمه تصحيح و د تحقيق رز 


يافت در قرن نخستين اسلامى فقهاى عامه به دو كروه عمده يعنى اهل حديث كه عمدتاً 
در حجاز بودند و اصحاب رأى كه غالباً مقيم عراق بودند تقسيم شدند. اهل حديث براى 
يافتن حكم شرعى ابتدا به قرآن كريم مراجعه مىنمودند جنانكه حكم را در آن نمى يافتند 
به احاديث بيامبر رجوع مىنمودند آكر احاديث ييامبر متعارض مىنمود و دليلى بر 
ترجيح نمىيافتند به اقوال و فتاواى صحابه رجوع مىنمودند اين كروه حتى خبر ضعيف 
و مرسل را بر قياس ترجيح مىدادند . ولى اهل رأى جنانكه حكم مسئلهاى را در قرآن 
نمىيافتئد يا سنت قطعى بر آن دلالتى نداشت بر اساس رأى و قياس فتوا مىدادند. 

در فقه اماميه نيز . اهل حديث به جمع آورى و ضبط احاديث و تنظيم و ساماندهى 
آن مبادرت نمودند و آنها عقل را در استنباط احكام شرعى معتبر نمىدانستند و به هر 
كونه حديث عمل مىكردند و در تقدم حديث حتى بر دليل عقلى متقن ترديد نمىكردند. 
ولى از زمان شيخ مفيد «عقل» جايكاه خويش رادر فقه شيعه بيدا كرد وى در زمينة 
جايكاه عقل اظهار داشت: «ان وجدنا حديثاً يخالف أحكام العقول طرحناه لقضيّة العقول 
بفساده»7/, 

تلاش كسترد؛ شيخ مفيد و شاكردان او مانند سيد مرتضى به ثمر نشست و موجب 
زوال مكتب حديثى در نيمة اول قرن ينجم هجرت كرديد. ولى اين مكتب در قرن 
يازدهم هجرى با عنوان «اخبارىكرى» تجديد حيات يافت. اكر جه مركز اصلى 
اخبارىكرى در اين مقطع در بحرين بود ولى كرايش نه آن از دهة جهارم قرن يازدهم در 
برخى از شهرها و مراكز علمى بين النهرين نفوذ كرد و مورد بذيرش فقها قرار كرفت. ") 


سيس در ايران نيز به ندريج از نيمة قرن يازدهم بيروانى بيدا كرد و بسيارى از 


6 تصحيح الاعتقاد:‎ ١ 
./١ زمين در فقه اسلامى (مقدمه اى بر فقه شيعه): عل‎ . 1 


فقهاى شهرستانها از آن بيروى نمودند 7" 

بنابراين علاوه بر فعاليتهاى امين استرآبادى. فضايى كه عالمان مهاجر عاملى و 
بحرينى به ايران فراهم كرده بودند. به ويه حسين بن عبدالصمد عاملى (م ؟38ق) و 
فرزندش بهاء الدين محمد عاملى(م ٠17١٠ق)‏ كه به دليل نكارش آثار مختلف در ككسترة 
علم حديث در توجه به حديث و علوم حديثى نقش قابل توجّهى را ايفا نموده و زمينه را 
براى رواج اخبارىكرى فراهم نمودند. 

مولى محمد محسن فيض كاشانى صاحب مفاتيح الشرايع . شيخ يوسف بحرانى مولف 
كتاب «الحدائق الناضره» و «الدرر النجفيه» . محمد بن حسن حر عاملى صاحب وسائل 
الشيعه. نعمت الله بن عبدالله جزائرى مولف غايه المرام وكشف الأسرار از مهمترين 
شخصيتهاى اين دوران هستند كه به مكتب اخبارىكرى كرايش بيدا كردند. فيض 
كاشانى أكر جه ملا امين استرآبادى را به جهت تندروى در موضع كيرى عليه مجتهدان 
نكوهش مىكند ولى خود نيز در كتاب «سفيئة النجاة» تا حدودى تحت تأثير فضاى حاكم 
بر آن عصر. مجتهدان را مورد نقادى صريح قرار مىدهد. وى نيز مانند امين استرآبادى 
ضمن مبارزه و نقد كسترد؛ مجتهدان در كتابها و رسالههاى اصولى خود مانند «راه صواب» 
«سفيئة النجاة» و «الأأصول الأصيلة» به تشييد مبانى اخبارىكرى مى بردازد كتاب 
الاصول الأصيلة در حقيقت مهمترين اثر او در استحكام اخبارىكرى به شمار مىآيد. 
وى آن را تحت تأثير مستقيم آموزءهاى «الفوائد المدنية» نكاشت . محدث ارموى در 
مقدمة خود بر الاصول الاصيله در اين زمينه مىنويسد: «اين كتاب خلاصداى از كتاب 
«الفوائد المدنية» ملا امين استرابادى الست(" 


.17ا//١ روضات الجنات:‎ . ١ 
رجوع شود به مقدمة كتاب «الاصول الأصيلة» كه به تصحيح و تحقيق محدث ارموى. كه در سال‎ . 7 


٠ق‏ به جاب رسيدداست. 


مقدمه ت تصحيح و تحقيق 


*. مكتب فقهى ملامحسن فيض كاشانى 


جنانكه در مباحث بيشين يادآور شديم در قرن يازدهم دانشمندانى از اماميه به 
استناد اينكه مؤسس علم اصول اهل سنت هستند در به دست آوردن احكام از روايات 
صادره. از قواعد اصولى استفاده نمىكردند و معتقد بودند منبع استنباط فقه شيعه به كتاب 
وسنت منحصر مىشود. از مهمترين رهبران اين جريان فقهى مولى محمد امين 
استرآبادى (م )٠١7‏ مؤلف كتاب الفوائد المدنيه بود. او تمامى فقيهان مجتهد از ابن 
عقيل عمّانى (م 24؟) تا محقق حلى. علامه حلى. شهيد اول و ثانى را در اين كتاب 
مورد نقد جدى قرار داد. اين جريان فقهى به اخباريكرى معروف است. فيض كاشانى از 
فضاى حاكم بر حوزههاى علمى شيعه در قرن يازدهم و تعاليم استاد برجستهى 
حديث شناس خويش سيد هاشم بحرانى تأثير يذيرفته و مكتب اخبارى را اختيار نمود و 
مبانى و روش اجتهادى مجتهدان رادر برخى از آثار خود مورد نقادى قرار داده و به 
تقويت مبانى مسلك اخبارى همت ورزيد. براى اثبات كرايش او به اخبارىكرى بررسى 
موضع أو در زمينهى اجتهاد و تقليد. ضرورت علم اصول فقه. حجيت ظن. منابع احكام. 
دليل عقل و اصول عمليه اجتنابنايذير مىنمايد. 

١.ع.‏ اجتهاد و تقليد 

اخباريون معتقدند اصولاً تقسيم مردم به مجتهد و مقلد به وسيلدى عامه. بعد از وفات 
رسول اكرم يلكي صورت كرفته است؛ ولى شيعه از آنجاييكه همهى احاديث را با عنايت 
به قرائن حاليه و مقاليه قطعى الصدور مىداند نياز به اجتهاد و ييروى از استنباطات ظنى 


مجتهدان ندارد. 





ى الأصول الأصيلة 





لذا همه مقلد معصومين إرِيَاغْ هستند و احاديث ايشان نيز مشتمل بر معظم احكام 
مورد ابتلاست. جنانجه علم به حكم شرعى به دست نيايد تكليف ما توقف مىباشد.7") 

فيض در اين زمينه در مقدمهى كتاب معتصم الشيعه. تفقه در دين را به دو قسم 
تحقيقى و تقليدى تقسيم مىكند كه تفقه تحقيقى براى بيامبران و امامان 71 است كه 
علوم و معارف خود رااز خداى تعالى مىكيرند و در آنها به سرحدّ يقين مىرسند. تفقه 
تقليدى نيز بر دو قسم است؛ نخست تقليدى كه بر اساس بينش است و ديكر آنكه 
بدون بصيرت و بينش باشد. قسم اول همان تقليدى است كه متشرعه آن را تفقه مىنامند 
و آن همان تقليد كردن از ييامبر و ائمه يلق است ولى قسم دوم. تقليد بدون بصيرت 
است كه در اصطلاح مجتهدان تقليد ناميده شده و آن تقليد از مجتهد است. از نظر اماميه 
يس از بيامبر اكرم لاه فقط ائمدى اتناعشر برك هستند كه تقليد آنان جايز است.7") 


؟,خ. ضرورت علم اصول 

اخباريون بر اين باورند كه دانش اصول فقه در تاريخ اماميه يس از زمان ائمه ريق 
ييدايش يافته است. قدما و روات احاديث با علم اصول آشنايى نداشتهاند. درحاليكه 
احاديث را نقل و به آن عمل مىنمودند. ائمه 82 نه تنها روش آنها را انكار ننمودهاند 
بلكه تقرير آنان بر ما ثابت شده است. تا زمان ابن ابى عقيل عمّانى و ابن جنيد اين 
روش ادامه داشت سيبس علم اصول فقه بين شيعه يديد آمده است. جه آنكه دانشمندانى 
جون شيخ مفيد. سيد مرتضى و شيخ طوسى به تأليفات آنان حسن نظر داشتند و اصول 
فقه در بستر زمان مورد تبعيت قرار كرفت. علامهدى حلى قواعد اصول عامه را أخذ نمود 


١‏ . الفوائد المدنية: 18 و٠‏ ؟١؟؛‏ الدرر النجفية: ؟8؟. 
١‏ . معتصم الشيعة. نسخدى خطى كتابخانه مجلس شوراى اسلامى. ش ١79‏ /, برك ؟. 


مقدمه د تصحيخ و تحقيق ىك 
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و بعد از او شهيد اول و شهيد ثانى و ديكر فقهاى اماميه از آنان بيروى نمودند 7" 


فيض علم اصول را براى تفقه و فهم احكام شرعى ضرورى نمىداند. وى در 
رسالهى راه صواب در أين زمينه مى نويسد: 
«ليكن جون اهل ضلالت سر از متابعت اهل بيت إتَغْ كشيدند و مستندى ديكر 
نداشتند ناجار اصلى جند از بيش خود وضع كردند مثل قياس و استحسان و اتفاق آراى 
مردمان و تأويل متشابهات قرآن به آراى خود و غير آن از اصول واهيه كه اتفاق ظنون 
در امثال آن از ممتنعات است وهر روز رأى جديد در آن سانح مىشود. مثل آنكه امر 
به شىء مستلزم نهى است از ضد أن. و نهى در عبادت مستلزم فساد أن عبادت است 
الى غير ذلك و بسيارى از مزخرفات و جهالات كه بهكار هيجكس نمىآيد. داخل 
مسايل دينيه كردهاند هم در اصول وهمدر فروع, و جاهلان را در كمان افكندند كه 
دانستن انها ضرورى است بلكه از اهم مسايل دينى است با انكه نه در قران از ان 


1 عا ا عي 0( 
اثرى بود ونه از سنت خبرى». 


'"'.ع. حجيت ظن 

اخبارىها مىكويند تنها علم كه كاشف قطعى از واقع است حجّت مىباشد و اين علم 
جز از طريق روايات ائمه ياه به دست نمىآيد. آنها با عنايت به آيات ناهيه از عمل 
به ظن . روايات دلالتكننده بر توقف هنكام شبهه و برخى توالى فاسد تبعيت از ظن 
مجتهد. مانند تغيير مذهب. حدوث فتنه و اختلاف نظر صاحبان فتواء روايات را طرق 
ظنى نمىدانند.!"' فيض در زميندى عدم اعتبار ظن مىنويسد: 


0 الفوائد المدنية:‎ . ١ 
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ل الأصول الأصيلة 


«أنّه لا يجوز التعويل على الظنّ فى الاعتقادات. و لا إفتاء عليه فى العمليّات كما 
عرفت سواء حصل ذلك الظنّ بمجرّد اتباع الهوى و استحسان العقل و القياس الفقهي أو 
اجتهاد الرأي أو الشهرة أو اتفاق الجماعة أو البراءة الاصليّة أو استصحاب الحال أو غير 
ذلك من وجوه الاستنباطات إلأما ص عن أهل البيت إإيَكْ بأحد الاصطلاحين و كانت 
دلالته صريحة أو ظاهرة مع اعتضاده بالعقل الصحيح الذى يكون لصاحب القوّة 
القدسية».00 


؟.ع. منابع احكام 

اخبارىهاء منابع بددست أوردن احكام را منحصر در كتاب و سنت مىدانند. برخى از 
آنها يا را فراتر نهاده و سنت را تنها دليل براى حكم شرعى تلقى مىكنند. اين دسته از 
اخباريون بر اين باورند كه تفسير و درك قرآن جز از طريق بيان ائمدى معصومين 27,1 
كه در ضمن روايات آمده ممكن نمىباشد به همين دليلء روايات و احاديث تنها منبع 
حكم شرعى تلقى مىشوند.!" 

فيض در مواضع متعددى از اثار خويش به انحصار ادلهدى دستيابى به حكم شرعى در 
كتاب و سنت اصرار مىورزد. وى در كتاب سفينة النجاة مىنويسد: 

«مآخذ احكام شرعى نزد اماميه فقط محكمات كتاب و احاديث اهل عصمت ريا 
هستند و اجتهاد در أنها باطل و استناد به اتفاق أراى علما امرى است كه مردم بعد از 
وفات رسول خدا بدان كرفتار شدند».(9) 


وى در مقدمهدى كتاب مفاتيح الشرائع مىكويد: 


١58 الاصول الأصيلة:‎ . ١ 
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«ماخذ استوار احكام فقه و اصول محكم آن. محكمات كلام الله تعالى وكلام رسول 
الله يَلَفكَيَةٍ است بى آنكه از ديكران اكر جه فحول باشند تقليد شود و بى أن كه به اجماع 
استناد كردد و بدون اينكه از شهرت ييروى كردد بىآن كه بنا كذاشته شود بر اصول فقه 
كه بدعت است و شرع نسبت به آن راه نداده و آن را حجت ندانسته است» () 

0.". دليل عقل 

با عنايت به انحصار ادلهى احكام به كتاب و سنت در نظر اخباريان. قاعدتاً ايشان 
نبايد عقل را منبع حكم شرعى بهشمار آورند. البته اخباريان در برخى موارد به دليل عقل 
استناد جستهاند جنانكه امين استرآبادى در استدلال بر رد مرجحات در مقام تعارض 
ادله مىكويد: دليل عقلى قطعى بر مرجّجحات نداريم 7 و در رد اجماع مىنويسد: «دليل 
عقلى قطعى بر حجيت اجماع وجود ندارد».7") 

استناد به عقل در نفى يا اثبات امرى با يذيرش عقل به عنوان منبع مستقل در نزد 
آنان ملازمه ندارد؛ علاوه بر آن برخى از آنان به صراحت نوشتهاند اخباريان دلايل عقل 
رابا همان ادلدى «نفى قياس» و «عمل رأى» رد مىكتند.(") 

فيض نيز مانند اخباريان استحسانات عقلى را معتبر نمىداند. وى در اين باره در 
مطلع اصل هشتم اصول الاصيله مىنويسد: «أنه لايجوز التعويل على الظنّ في 
الاعتقادات و لما الإفتاء عليه في العملتّات كما عرفت سواء حصل ذلك الظنّ بمجرّه 
اتباع الهوى و استحسان العقل و ...).0) مع الوصف وى در برخى موارد به عقل استناد 
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ن الأصول الأصيلة 





نموده است: «و يستحب التصدّق بالضرورة من الدين...و دليل العقل».7) 

فيض استفادهى ابزارى از عقل را به رسميت مىشناسد. وى در اصل ششم اصول 
الاصيله در زمينهى كاربرد ابزارى عقل در حل تعارض اخبار مىنويسد: «إنهم أعطونا 
أصولاً عقليّة برهانية فى باب تعارض الأخبار و اختلافهم عنهم و أمرونا بالأخذ بها و 
العمل عليها ليتخلص من الحيرة و ذلك من فضل الله علينا».!") وى اصول اعطايى از 
ناحيهى ائمه يام را مطابق با عقل صحيح مىداند و در اين زمينه در اصل ينجم اصول 
الاصيله مىنويسد: «انهم 2غ أعطونا أصولاً مطابقة للعقل الصحيح و أذنوا لنا أن نفرّع 
عليها الصور الجزئية...).90) 

و در تبيين اصل هشتم در زمينهدى نسبت عقل و شرع مىنويسد: 

«إنّه لايجوز التعويل على الظنّ ... الآما صع عن أهل البيت821 بأحد 
الاصطلاحين و كانت دلالته صريحة أو ظاهرة مع اعتضاده بالعقل الصحيح الذي يكون 
لصاحب القوّة القدسيّة فإنّ الشرع لن يتبيّن إلا بالعقل و العقل لن يهتدى إلا بالشرع و 
العقل كالأس و الشرع كالبناء و لم يقبت بناء مالم يكن أسّ و لم يغن أسسّ ما لم يكن 
بناء. و أيضاً العقل كالصبر و الشرع كالشعاع... و أيضاً فالعقل كالسراج و الشرع كالزيت 
... و أيضاً فالشرع عقل من خارج و العقل شرع من داخل و هما يتعاضدان بل يتحدان 
... فقد ظهر من أنّه لاطريق إلى العلم بالأحكام الشرعيّة المختلف فيها فى زمان الغيبة الآ 
لذي العقل الصحيح الكامل صاحب القرَّة القدسيّة بعد أخذها من أصولها المحكمة من 
الكتاب و السنئّة الثابتة و أخبار أهل البيت المسموعة عنهم لج بواسطة أو بدونها و الناس 
إِنّما هلكوا فيما هلكوا لتركهم ذلك و اتباع آراثهم. قال الله عرّ و جلّ: «أتقولون على الله ما 


.717١ /١ مفاتيح الشرايع:‎ . ١ 
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لا تعلمون» ل 

عبارت مذكور از جايكاه برجستهى عقل در فهم كتاب و سنت در نزد فيض كاشانى 
حكايت دارد. مع الوصف نبايد ينداشت كه او عقل را به عنوان منبعى مستقل در عرض 
كتاب و سنت مورد يذيرش و شناسايى قرار داده است. ولى نوع نككرش فيض نسبت به 
عقل و كاربرد آن او را به مجتهدان نزديك ميسازد و روش تفقه اخبارى او رااز ديكر 


اخباريون متمايز ميسازد. 
ع.ع. اجماع 


أورديم كه فيض نيز مانند ديكر اخباريان منابع احكام را منحصر در كتاب و سنت 
مىداند. وى در آثار خويش اجماع را به دو قسم معتبر و غير معتبر تقسيم مىكند و در 
زمينهى اجماع معتبر در كتاب وافى مىنويسد: 

فقط يك نوع اجماع از طرف ائمهدى هدى إإِيَّاهُ معتبر شناخته شده است و ان اين 
است كه كاهى يك روايت و حديث از احاديثى است كه شيعه در نقل و عمل به مضمون 
أن اتفاق نظر دارند و جنين حديثى را مجمع عليه ناميدهاند. 

وى سيس مىافزايد: 

اين است معناى اجماع صحيح كه مشتمل بر قول معصوم است همان جيزى كه 
قدماى شيعه بر آن قائل بوده و آن را كاشف از قول معصوم مىدانستند و ديكر هيج نوع 
اجماعى حجت نيست:(") 

وى در زميندى كاربرد اجماع معتبر در فقه مىنويسد: 

جنانكه كفتيم فايددى اجماع معتبر. ان است كه أكر دو حديث متعارض شوند. يكى 


.١59-١1 54 الاصول الأصيلة:‎ .١ 
١١/1 الوافى:‎ . " 
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موافق اجماع باشد و ديكرى مخالف. و روات هر دو در عدالت و ضبط و فقه مساوى 
باشند. آن موافق را بر مخالف ترجيح نهند. جنانكه در حديث ابن حنظله كذشت .(") 

وى در زمينهى اجماع غير معتبر مىنويسد: 

واجماع اصلاً اعتبار ندارد جه اكر مستندى دارد. آن مستند حجت است و أكر ندارد 
حجت بودن را نمىشايد و اول كسى كه اين اجماع را در دين [اين] امت بيداكرد. 
اصحاب «سقيفهى بنى ساعده» وي 

وى سرنوشت اجماع را در فقه اماميه جنين توصيف مىكند: 

بالجمله كار اجماع. به حدى رسيده كه امامى در مسئلهاى دعواى اجماع مىكند بر 
حكمى كه غير از او هيجكس يافت نمىشود كه به أن رفته باشد و مستندش در أن سواى 
آن دعوا جيزى نيست. و أكر كسى مخالفى بيدا كند مقدم بر آن يا مؤخر آن. امثال آن 
خواهد كفت در جواب. كه مذكور شد. و امامى ديكر به خلاف أن حكم مىكند و 
مستندش نيز منحصر در دعواى اجماع و او نيز همان مىكويد. ثالثى نيز جنان مىكند و 
مستندش نيز منحصر در دعواى اجماع و او نيز همان مىكويد. جنانكه در مسثلهى نماز 
جمعه در زمان غيبت امام معصوم ليل كه فقهاى اماميه بر سه قول اختلاف كردند و بر 
هر يك از اقوال ثلاثه. ادعاى اجماع مىكنند. جنانكه از رسالدى شيخ زين الدين يلف كه 
در تحقيق آن مسئله نوشته معلوم مى شود «إِنّ فى ذلك لعبرة لأولي الأبصار».( 

بئابراين فيض مانند ديكر اخباريان براى اجماع مصطلح اعتبارى قائل نيست. 
مو لاط وق لمعاو روت در وى ناته تعب عدا كنك عب البكة 
جنانكه در زمينهدى خمس در غنايم مىنويسد: «إِنّما يجب الخمس فى الغنائم بالااجماع 


.١7582 ١159 ده رساله. راه صواب:‎ . ١ 
.1١79:باوص ؟ . ده رساله. راه‎ 
.1١7١ ده رساله. راه صواب:‎ .'” 


مقدمه 3 تصحيح و تحقيق ف 
و الآآية والصحاح. .... و منها الكنوز و يجب الخمس منها بالإجماع و الصحاح».(") 


عدلا. اصل برائت 

مؤلف الفوائد المدنية معتقد است تمامى احكام مورد نياز امت از ناحيهدى خداوند 
متعال بيان شده است؛ لذا زمينهاى براى اباحدى اصلى وجود ندارد و تمسك به برائت 
اصلى در نفس احكام جايز نيست. فيض بر اين باور است كه ادعاى مذكور نسبت به 
ائمه و كسانى كه احكام را مشافهتا از ائمه مىكيرند صحيح است ولى نسبت به عموم 
مردم صادق نيست. وى ضمن استدلال به أيدى شريفدى (إِنَ الناس في سعة ما 
لايعلمون حتّى يعلموا» مىنويسد: 

«فالتحقيق أنَّ التمتتك بإصاله البرائة نما يصح في العلمتّات المحضة دون العلميّات 
أعني لايجوز لنا الافتاء و الحكم بالبرائة و إن جاز أن يقال: إِنّه لايجب علينا الأخذ به 
لأنّه غير ثابت لنا و نحن في سعة منه حتّى تبيّن أو نحو ذلك». 7 

لذا فيض اصل برائت در مقام عمل را بر خلاف ملاامين استرآبادى مورد يذيرش 
قرار داده است. از تلقى فيض نسبت به عقل و اصل برائت اكرجه فقه فيض داراى 
جه تكيرى اخبارى است ‏ روشن ميكردد كه نبايد جنين ينداشت كه او با همدى آرا و 
نظريات آنان در تمامى مسايل موافق است. 

بررسى تحليلى آثار اصولى او -كه مبانى اخباركرى را در آنها تبيين و روش 
اجتهادى اصوليون را مورد نقد جدى قرار داده است ‏ نشان مىدهد كه وى از دههى ينجم 
قرن يازدهم دفاع از اخباركرى و رد مبانى و روش اصوليون را در دستور مكتوبات خود 


قرار داده است. 


١‏ . مفاتيح الشرايع: 18/1؟. 
١‏ . الاصول الأصيلة: 0ع" 
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فيض به صراحت و روشنى در انتهاى رسالهى حقّ المبين به تأثيريذيرى خويش از 
ملا امين استرآبادى و ييروى از سلوك فقهى اخباركرى او اذعان مىنمايد و مىنويسد: 

«و قد اهتدى لبعض ما اهتديت له بعض أصحابنا من أهل «استرآباد» كان يسكن مكّة 
-شرّفها الله و قد أدركت صحبته بها فإنّه كان يقول بوجوب العمل بالأخبار و اطراح 
طريقة الاجتهاد و القول بالآراء المبتدعة و ترك استعمال الأصول الفقهيّة المخترعة و 
لعمري أنّه قد أصاب في ذلك و هو الفاتح لنا هذا الباب و هادينا فيه إلى سبيل 
الصواب».7) 

مع الوصف فيض در اين رساله. نسبت فساد و افساد به مجتهدان اماميه را از ناحيدى 
ملاامين استرآبادى بر نمى تابد و روش معتدل اخباركرى را اختيار مىنمايد. او در كتاب 
الحقايق خويش تأليف كتب در علم اصول از ناحيه فقهاى برجستهى اماميه را رد شبهدى 
فقر علمى عالمان اماميه نسبت به علومى جون اصول فقه مىداند كه آنان به جهت 
مصلحت و رعايت مماشات با مخالفان به تأليف و تدوين كتابهاى اصولى مبادرت 
نمودهاند!'' وى سيس مى نويسد: 

به هر تقدير اين موجب نقص در علو درجهى ايشان نمىكردد و سبب ملحق شدن 
آنان به كروه اول نمىشود و شأن اين بزركان برتر از امثال اين سخنان است. زيرا اين 
كروه به جهت رواج مذهب حق و برطرف كردن تقيّه در بسيارى از شهرها. حق بسيارى 
بر فرقهى ناجيه دارند. اميد كه خداى عرّوجل ايشان را جزاى خير داده و با اثمهدى 
بزركوارشان محشور نمايد 7" 


بنابراين فيض را بايد به مانئد يوسف بن احمد بحرانى (م 1١8‏ ) مؤلف الحدائق 


.١؟ الحقّ المبين في تحقيق كيفيّة التفقه في الدين:‎ .١ 
7١ الحقايق فى محاسن الأخلاق:‎ . 
.7177 الحقايق فى محاسن الأخلاق:‎ .٠" 


مقدمه تصحيح و تحقيق ق 


الناضره اخبارى معتدل به شمار آورد كه داراى ابتكار و نواورى است. 


/. آثار و تأليفات 


ملامحسن فيض از جمله عالمان دينى است كه آثار فراوانى از او به جاى مانده 
است. او با بهر«كيرى از شاخههاى مختلف علوم اسلامى و ذوق نكارش و جهد بليغ 
خويش موفق به آفرينش دهها اثر ارزشمند شده است. برخى آن را نزديك به دويست 
أثر!' بعضى بيش از 1١‏ عده دانسته.!' برخى ديكر حدود يكصد اثر بدشمار 
آوردء”" وعدهاى نيز ؟؟1 اثر دانستهاند.!' فيض در فهرست نخست خود كه به سال 
٠١61‏ نكاشته به ١؟‏ اثر خويش أشاره مىنمايد و در فهرست دوم كه به سال ٠١89‏ 
نكاشته از 1١0‏ اثر ياد مىنمايد. ولى در فهرست سوم خود كه به سال ٠١90‏ تنظيم 
نموده عناوين يكصد كتاب و رساله را آورده است:00) 

تنوع عناوين برخى از آثار و تكثر اجزاى بعضى از آنها و همجنين عدم شناسايى 
مؤلفان برخى آثار و زمان تأليف آنها و در نتيجه منسوب نمودن آنها به فيض موجب 
كرديده تا شرح حال نويسان در تعداد آثار فيض اختلاف نمايند. 

دغدغهى آموزش علوم و معارف الهى و تبيين سنت نبوى وَلْْكَيَةٍ و ميراث ائمه +80 
براى خواص و عوام از علل مهم مبادرت فيض در آفرينش آثار بدشمار مىايد. 


.١‏ قصص العلماء: ؟ 7و 8؟7. 
؟ . ريحانة الأدب: ؟/ ؟لالل//9. 

"'. الكنى و الالقاب: 0/9 5. 

؟. فيوضات الفيض: ؟؟ ‏ 04. 

ه. فهرستهاى خودنوشت فيض: 57 . 55 و511. 








8. آثار و تأليفات اصولى 


١‏ نقد الأصول الفقهية!) 


نقد الاصول اولين اثر اصولى فيض است كه آن را در جوانى بر اساس علم اصول رايج 
در حوزههاى علمى شيعى تدوين نموده است. در حقيقت أن را بايد خلاصهاى از علم 
اصول تلقى نمود. وى در فهرست خودنوشت يكم مى نويسد: 

«و منها كتاب نقد الاصول الفقهيّة يشتمل على خلاصة علم أصول الفقه و ملخّصه فى 
سبعين أصلاً متقّحة مهذّبة مع تفريعات و تنبيهات خلت عن أكثرها أكثر كتب القوم. 
صتفته فى عنفوان الشباب و هو أوّل مصنّف لي فى العلم يقرب من ألفين و ثلاث مائة 
بيت). 

فيض مطالب اين كتاب را در سه «مباحث» و يك «خاتمه» در ١‏ اصل تدوين 
نموده است. 

كتاب نقد الاصول در عين اختصار مشتمل بر اقوال اصوليان اماميه و برخى فروعات 
فقهى متفرع بر مسايل اصولى است. 

فيض در اين اثر از آراى اصولى حسن بن زينالدين (1١١٠ق)‏ در «معالم الدين و 
ملاذ المجتهدين» متأثر است. 


87 . الأصول الأصيلة7) 
اصول الاصيله مهمترين كتاب انتقادى فيض در زميندى علم اصول بهشمار مىآيد. 


500/7 لولوة البحرين: ؟١؛ إيضاح المكنون: ؟/ ؟لاع: أمل الآمل:‎ . ١ 
508 الذريعة: 7/ 1817؛ لولوة البحرين: 72١؛ امل الآمل: ؟/‎ . ” 


مقدمه تصحيح و تحقيق شٍ 


زيرا ديدكاه او در زمينهدى منابع اجتهاد و عدم حجيت ادلهدى ظنيه و اصول اصيل براى 
استنباط حكم شرعى در اين كتاب أشكار م ىكردد. 

وى در اين كتاب به تأييد آرا و افكار اخباريها و رد ظنون اجتهادى مىيردازد. كتاب 
اصول الاصيله مشتمل بر ده اصل است كه هر يك از اصول داراى وصول و فصولى 
است. فروعى كه مستفاد از قرآن و اخبار اهل البيت و شواهد عقل مىباشد. بر اين 
فصول مبتنى است. فيض در مطلع اصول دهكانه مبانى خود را ارائه نموده است كه در 
شناخت مبانى أو در فقاهت. موثر مىافتد. جكيدهدى اصول دهكانه به شرح ذيل مىباشد: 

اصل :١‏ خداوند تا دين و نعمتش را به كمال و تمام به فرستادكانش نرساند هيجكدام 
ازايشان را قبض روح نميكند. لذا تمامى تعاليم مورد نياز بشر را در كتاب و سنت 
نبى يلكي خود بيان فرموده است. 

اصل !: فقط أن كروه به دانش قرآن و كلام بيامبرعَلَايكةٍ واقفند كه به ناسخ و 
منسوخ., محكم و متشابه. مقيد و مطلق. عام و خاص علم داشته باشند. 

اصل: هر كه در معرفت به دين. متمسك به قرآن و اهل بيت2071 شود هركز به 
ضلالت و كمراهى نخواهد افتاد. 

اصل ؟: اخبار أمامان معصوم اق كه در كتابهاى بزركان حديث از اصحاب ما و 
روات مندرج است بعد از كتاب و سنت ثابته بر ما حجت است. 

اصل 3: امامان معصوم 95 به ما اصولى دادءاند كه با عقل سليم مطابقت داشته و 
اين رخصت نيز به ما داده شده كه فروعات را بر اساس آن اصول به دست آوريم. 

اصل 2 امامان معصوم رق اصول عقلى برهائى را در باب تعارض ميان اخبار به ما 
اعطا نمودءاند تا از بن بستها رهايى يابيم. 

اصل ل: خخداوند سبحان را در هر مسئلهاى حكمى معين است. هر كه بدان دست 
يافت به حق رسيد و هر كه در آن به خطا افتاد حق را نيافت. بنابراين أكر كسى بر اساس 
ظن و اجتهاد بدون سماع از معصومين ياج فتوى دهد جنانجه مطابق با واقع باشد اجرى 
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نخواهد برد و أكر خلاف واقع باشد وزر فتوا و عمل كسى كه بدان عمل كند بر مفتى 
است. 

اصل :در اعتقادات تكيه بر ظن و كمان جايز نيست و تكيه بر ظن در صدور فتوا 
در فروعات (احكام فقهى) نيز جايز نميباشد. 

اصل : هر فرد مكلف بايد تفقه در دين داشته باشد. و آيات نازلهدى خداوند سبحان 
بر ييامبرش را نيز فرا كيرد و بياموزد. زيرا عبوديت كه مقصود آفرينش آدمى است جز با 
علم به معبود و كيفيت عبادت ممكن نميباشد. 

اصل :٠١‏ بر هر فرد مكلف جوياى حق و نجات واجب است كه با رعايت الاهم 
فالاهم نزديكترين راه وصول به يقين را اخذ نمايد و نبايد امور اساسى زا به جهت امور 
بيهوده و كمارزش ترك نمايد. 

فيض معتقد است كه الاصول الاصيله در ميان تأليفات علماى اماميه در زمينهدى علم 
اصول فقه بىنظير است. وى در فهرست نخست خودنوشت مىنويسد: 

«و منها كتاب الأأصول الأصيلة مشتمل على عشرة أصول مستفادة من الكتاب و 
السئّة و أخبار أهل البيت اه مبيّنه لبيانات الصريحة و مؤيّده شواهد العقول الصحيحة 
يتعررف منها كيفيّة الاستنباط المسائل الدينيّة و الأحكام الشرعيّة أصولاً و فروعاً من 
مآخذها و منزلته من الكتب المصئّفة فى أصول الفقه كمنزلة علم اليقين إلى الكتب 
الكلاميّة لاشبيه له فى مصنّفات القوم فيما أحسب يقرب من ألفين و ثمان ماثة بيت و قد 
صئّف فى سنة أربع و أربعين بعد الألف». 

بنابراين مؤلف اين كتاب مشتمل بر اصول اصيل تفقّه رابه سال ؟؟١٠‏ به يايان 


رسانده أفبث: 


(ّ 


مقدمه 2 تصحيح و د تحقيق 


7 راه صواب(١)‏ 


رسالهى راه صواب مشتمل بر دوازده سؤال و جواب در زمينهدى مسايلى از اصول 
اعتقادى و مباحثى از مسايل اصول فقه است. فيض در اين رساله از روش فهم اخباريان 
در زميندى اصول و فروع دين دفاع نموده و روش اصوليان را مورد نقادى قرار مىدهد. 
وى در فهرست دوم خويش آن رااز كتابهاى اصولى خويش دانسته و در فهرست يكم نيز 
در باردى اين رساله مىنويسد: 

«و منها الرسالة الموسومة براه صواب. يذكر فيها بالفارسية سبب اختلاف أهل الإسلام 
فى المذاهب و الباعث لهم على تدوين الأصوليين و تحقيق معنى الإجماع و الوجه فى 
حدوثه (و تمك به) و تعيين الفرقة الناجية و تحقيق معنى الاإيمان و الكفر و مراتبهما 
فى خمس مائة بيت و قد صئّف فى سنة نيف و أربعين بعد الألف». 

برخى معتقدند مؤلف. اين رساله را به سالهاى 59 ٠١6١‏ به نكارش درآورده 
است.!"' فيض خلاصهاى از راه صواب را با عنوان شرايط الايمان به سال ٠١67‏ تدوين 


نموده است. 


؟6. سفينة النجاة إلى طريق الحقّ و سبيل الهداة9) 

فيض در اين كتاب به ييروى از اخباريان منابع استنباط فقه شيعه را منحصر در 
كتاب. سنت و احاديث معصومين جا مىداند و اجتهاد با استفاده از قواعد اصولى را 
بدعتث دردين واز ابتكارات مخالفان بهشمار مىآورد. وى در فهرست خودنوشت 


نخست در باردى اين كتاب مى نويسد: 


577 ؟5: لولوة البحرين: 78١؛ كشف الحجب:‎ /٠١ الذريعة:‎ . ١ 
.١78 فهرستهاى خودنوشت فيض:‎ . " 
.١؟2 روضات الجنات: 5/ 86 ؛ لولوة البحرين:‎ ١8 /7 امل الآمل:‎ :؟١؟‎ /١7 الذريعة:‎ .'" 


خ الأصول الأصيلة 


«و منها كتاب سفينة النجاة فى تحقيق أنّ مآخذ الأحكام الشرعيّة ليست الآ محكمات 
الكتاب و السئّة و أحاديث أهل العصمة -سلام الله عليهم و إِنَ الاجتهاد فيها و الأخذ 
باتفاق الآراء ابتداع فى الدّين و اختراع من المخالفين و هو كتاب جيّد العبارات. حسن 
الإشارات. يقرب من ألف و خمسمائة بيت و قد صدّف في سنة ثمان و خمسين بعد 
الألف». 

بنابراين تأليف اين كتاب به سال 0/8 550 


0 8. الحقّ المبين في كيفيّة التفقه في الدّين!" 

فيض اين رساله را در زمينهدى كيفيت فراكيرى دين. در يك مقدمه. مقصد و خاتمه به 
سال ٠١288‏ به نكارش درأورده است. فيض در فهرست خودنوشت دوم در بارهدى اين 
رساله مىنويسد: «والحقّ المبين في بيان كيفيّة التفقه في الدين بخلاف ما عليه جمهور 
المتأخحرين». 


9. نام و تاريخ تأليف «الأصول الأصيلة» 


مرحوم فيض كاشانى كتاب اصول الاصيله را در فهرست خود نوشت خويش اينجنين 
معرفى مىكند: 

«كتاب الأصول الأصليّة يشتمل على عشر: ة أصول مستفادة من الكتاب والسنّة 
وأخبار أهل البيت 1ه ... يقرب من ألفين ونمانفأة بيت وقد صئّف في سنة أربع 


وأربعين بعد الألف». 


88/17 الذريعة:‎ .١ 


مقدمه د تصحييح و تحقيق 0 


و در دومين فهرست خود نوشت خويش اينجنين معرفى مىنمايد: 

«والأصول الأصليّة في مأخذ الأحكام بغير ما اشتهر بين الأعلام في ألفين 
و ثمانمأة». 

جنانكه از عبارت فيض در دو فهرست خود نوشت بر مىآيد اين كتاب مهمترين 
تأليفئش در علم اصول فقه مىباشد. در مورد اين كتاب از دو جهت ايجاد ابهام شده است 
- على رغم اينكه عبارت فيض در اين دو مورد كاملا واضح مىباشد : يكى از جهت نام 
كتاب . و ديكرى از جهت تاريخ تاليف كتاب مىباشد. 

باعنايت به تأسيس اصولى اصيل يعنى اصولى كه ريشه در منابع اسلامى و 
آموزدهاى شيعه دارند در اين كتاب بايستهاست كه نام آن را «الاصول الأصيله» بدانيم. 
جنانكه مؤلف خود در ابتداى كتاب مىنويسد: «فهذه أصول أصيلة تبتنى عليها فروع 
جليلة». اكر جه اكثر نسخهنويسان با توجه به عبارت انتهاى كتاب (وتقت الأصول 
الأصليّة الكاملة...» آن را «الأأصول الأصليّة» خواندهاند. علاوه بر آن واثدى «جليلة» بر 
وزن فعيله با «أصيلة» مطابقت دارد سجع ايجاب مىنمايد كه اين واه را أصيلة بدانيم نه 
أصلية . مرحوم محدث ارموى نيز از جمله محقّقانى است كه نام كتاب را «الأصول 
الأصيلة» دانستهاست:() 

به هر حال نامى كه به عنوان نام صحيح در اين تصحيح براى كتاب بركزيده شده است 
«الأصول الأصيلة» مى باشد. 

تاريخ تاليف كتاب نيز بنا بر عبارت فيض در فهرست خود نوشت سال ؟؟١٠3ق‏ 
مىباشد. در حالى كه صاحب الذريعه بنا بر ماده تاريخ كتاب. سال ٠١6١‏ را استفاده 
كرده است؛ اين ابهام و عدم مطابقت را با دقت در نسخههاى مختلف از اين كتاب 
مى توان مرتفع ساخت . صاحب الذريعه و همجنين محدث ارموى ماده تاريخ كتاب را 


١.الأصول‏ الأصليّة . مقدمه كتاب. 


ض الأصول الأصيلة 


اين عبارت فيض در يايان كتاب مىدانند: «تمتت الأصول الأصيلة الكاملة واتفق 
لضعف تأريخ تصنيفه هذا الكلام» كه حاصل جمع اعداد اين عبارت عدد 7١87‏ است 
ونصف آن (ضعف تأريخه) ٠١5١‏ استفاده مىشود. در حالى كه در يكى از نسخدهايى 
كه در أمر تصحيح از آن استفاده كرديم ابتداى عبارت يك حرف «واو» اضافه دارد 
وعبارت به اين شكل است: «وتمت الااصول الااصيلة الكاملة ...» كه با اين حساب عدد 
عكه معادل حرف «واو» است به حاصل جمع 087 اضافه شده و نصف آن تاريخ 
؟؟١٠‏ مىشود واين تاريخ همان است كه فيض أن را در فهرست خود نوشت ذكركرده است. 


.٠‏ شيوهى تحقيق و تصحيح 


٠.١‏ . شيودى تحقيق 

در انجام تحقيق به منابع و مآخذ اعم از قرآن. روايات و كتابهاى مورد استفاده فيض 
مراجعه و در ياورقى ارجاع شده است. 

فيض در نكارش الأصول الأصيلة و مستندسازى آن در برخى عبارات به وضوح به 
آيات و روايات استناد نموده و در بعضى از جملات استناد او به ايات و روايات از 


وضوح كافى برخوردار نيست لذا ضمن شناسايى موارد به آيات و روايات أرجاع شده است. 


٠٠."‏ . شيوهدى تصحيح 
در تصحيح نسخهدها موارد زير مورد عنايت بوده است: 


يرهيز از اغلاط و نيز خوانا بودن نيز توجه شده است لذا خواناترين. اصيلترين وكمغلط 


ترين نسخه. اصل قرار كرفته و سيس ديكر نسخدها با آن مقابله كرديد. 

در موارد اختلاف نسخدهاء با دقت اجتهادى. صحيحترين عبارت انتخاب و در متن 
قرار كرفته و عبارت ساير نسخدها. در ياورقى كزارش شده است. 

". در مواردى كه عبارتى به نظر مصحح ضرورى تلقى ميكرديد ودر هيج يك از 
نسخدها نبوده در داخل [] آورده شده است. 

؟. بيانات مؤلف در تبيين احاديث كتاب شريف الوافى كه متن حديث در اللأصول 


الأصيلة آمدهاست در حاشيه آورده شده است . 


٠٠."‏ . معرفى نسخدها 

در تصحيح اين كتاب از سه نسخهى معتبر و كامل استفاده شده است: 

١‏ نسخدى نخست در مجموعدى شمارهدى /712كتابخاندى مجلس شوراى اسلامى 
موجود مىباشد. كتاب الاصول الاصيله در دفتر اول از اين مجموعه سه رسالهاى قرار 
دارد. اين مجموعه با خط نسخ (جند قلم) كتابت كرديده كه كاتب دفتر سوم ان 
عبدالوهاب كاشانى مىباشد. كلّ دفتر شامل 776 صفحه بوده كه دفتر اول آن يعنى 
نسخدى الاصول الاصيله در صفحات 7 ١50‏ مجموعه قرار دارد دفتر دوم رسالهاى 
است در زمينهى استصحاب كه در صفحات ١55‏ 185 واقع شده است ودفتر سوم 
مجموعه نيز رسالدى الشهاب الثاقب فيض كاشانى مىباشد كه در صفحات 702 _ ع8 
اين مجموعه قرار كرفته است. اين مجموعه در قرن ١7‏ و 11 كتابت شده است. قطع اين 
نسخه خشتى است و اندازدى سطرها ١١ 2١8/8‏ و تعداد سطرها در هر صفحه ١8‏ سطر 
مىباشد. جلد كتاب تيماج عنابى و كاغذها فرنكى است. اين نسخه در صفحه ١77١‏ 
جلد ١١‏ فهرستهاى نسخههاى خطى كتابخانه و مركز اسناد مجلس شوراى اسلامى 
معرفى شده است. و فهرست نويس به اين نكته اشاره كرده كه نسخهاى كه به كوشش 
سيد جلال الدين محدث ارموى به جاب رسيده است اين نسخه بوده است. براى ارجاع 


- الأصول الأصيلة 


به اين نسخه در ارجاعات از حرف اختصارى «أ» استفاده شده است. 

١‏ نسخدى دوم در مجموعهى شمارهدى 18727 كتابخانهدى مجلس شوراى اسلامى 
موجود مىباشد. اين مجموعه شامل 19 رساله مىباشد كه كتاب اصول الاصيله رسالهدى 
0 اين مجموعه بوده ودر صفحات 5171718 قرار دارد. اين رساله به خط نسخ در 
قرن ١7‏ كتابت شده است . مجموعه مشتمل بر ١7/ا‏ صفحه مىباشد. وكتاب قرّه العيون 
ديكر كتاب مرحوم فيض كاشانى رسالهى 18 اين مجموعه مىباشد. اين نسخه در 
صفحدى 000 جلد؟ فهرستهاى نسخدهاى خطى كتابخانه و مركز اسناد مجلس شوراى 
اسلامى معرفى شده است. براى ار جاع به اين نسخه از حرف اختصارى «ب» استفاده شده است. 

نسخدى سوم در مجموعدى شماردى 0؟7 كتابخاندى آيت الله العظمى كليايكانى 
در شهر قم موجود مىباشد. اين مجموعه شامل دو رساله است و كتاب اصول الاصيله 
رسالهى اول اين مجموعه است ودر اوراق (١ب-48ر)‏ اين مجموعدى ٠١5‏ بركى 
كتابت شده است. خط رسالهى اول نسخ و خط رسالهى دوم نستعليق مىباشد كه به 
وسيلهدى عبدالحسين بن على محلاتى است كه در اوائل ربيع الأول سال 1ق 
كتابت كرديده است. جلد نسخه تيماج قرمز بدون مقوا وتعداد سطرها در هر صفحه ١5‏ و 
به اندازدى ١17/8“ ١١‏ سانتيمتر مىباشد. اين كتاب در صفحات 7١7-7١١‏ جلد اول 
فهرست نسخدهاى خطى كتابخاندى آيت الله كليايكانى معرفى شده است. براى ارجاع به 
اين نسخه از حرف اختصارى «ج» استفاده شده است. 


در انتها لازم مىدانم از رياست محترم كنكر؛ علمى و بوهشى مولى محسن فيض 
كاشانى حضرت آيتالله امامى كاشانى «داءت بركاته»كه با رهنمود معظم له. تصحيح و 
تحقيق الاصول الاصيله به انجام رسيدهاست سياسكزارى نمايم همجنين از همكارى 
فاضل ارجمند جناب آقاى حسن قاسمى در تصحيح و تحقيق قدردانى مىكردد. 


سيّد ابوالقاسم نقيبى 


.١‏ نمونهدى تصاوير نسخهها 








لد له الذي جف ينين رملانم لو علط الإترد م 
وام لكاب وافكروانكا نعم جرفؤضلا بين ولوق 
شم نا بليئرا: »مدهوا لعزن لكر والصلوةال ذاكاث اذيك 
ااال اليام اك قور النتدات وموك ايك 
دايج التزرث والاغلام الوافي]اك و اام دفر 
الذئن ن دالا هد از اولع ايب دين نوا عب 
حجلرا دس زالرفنين! زهل. :مر اسل يتؤ امنا يع ليل 
يدت هلد اميد وجا ماهلا ليت عليم انلام وتإهر 
لضدما مو بنؤازتاناالون نمؤا 
طب نمع "العل يماما تمر لاما عدا لذبن مهفي 


م 


صفحه ابتداى نسخدى «أ» 


ا 


الأصول الأصيلة 


جار مرا م وطاضتإإنادم م ينعر نا عز لكا سل الدج ' ك 
نازوا كناف ادل ادلر/يركنا لكا ناس زمره - 
00 
من زو لايتغال باجا بتر نت لي ل واعريظ الازمنالذسا 

قطان ينهذ الذ بنط زمغ مد هذا كنا يتك 
ركه مترفلامانازا رذ هم كا ءرطالنا وبلالنا سد ويريط 
الذاسر الما بن لط :لاطا مرونوكا لاسا سمثاة نا اجابزطليك 


تأمنا تياب اتا وسعاك قرف الاحتال واذافؤن الج 


ماد ط ارخذ ملعيال 
مزرنله الب لان تطعا ن لنت عل لره و اجحلؤيك تلذاء قوله 
تالىوان لشواواعدا لله م الانشلون وا نظرالى لمش فلارا ال 
ارك صارن شما ضر منرط| نا حلفم لاله اذ ن لك امعلا لله 

طون ونظركيك لم منترلك؟ الالشئين تالمغتوالاذ ن نامر 
نزهزاكام ساي ودف د لابن والشلز والتلم 
عطالا يريا دامر لين والاوص ا المعصريين ومين دعلومزائيع اللدئت 

شأادولاسل همل معنا 
طبرهزا اكلم والجدلله 
الأو حرا 


صفحدى انتهاى نسخهى «أ» 


مقدمه تن تصحيح و تحقيق 


0 
3 


المره تزقعث (البتين مسولا جم جلواعلمايأنهوسعرمل بك 
اك ةرات وام انلا بن وأا املا دنواب تع رهوامر 
اكوا لاوا كا ذإاح ارول تبان عار شرا تعدات 
2 رادا لاب ايا أ النيات راعلا الواضوات سكن 

اعر ايا نمطي ارين داف از سام شن ابي جور ميق ي 
الى ته سرلاوين يمن اسولاسسساة تبئن" يعليزي سب 
- بتار لمارا تمر إحباراما! إلمتعهم' اناكم اها تادة 
“للا لنوارني انار يكاب جناي اميا 
:ةراعد ون ديون م طيتب مزاح وام اذه فشر مسرن و ان كين 


الشاتويورم سرس تلات وعلاط عا يرا الكامد فد يتان 





خدتعند م جابئلرن من طبهم والظق ارم اجات عا ا 





5900 0 1 ا : 
مسوم حو جلزواجطوا ذ وولف رأ ل دا بكر رأ وفستحس جر زد 


رن 





ااراحرعطياءونا عل سرام كمننار.. سمو احم لال 1 


3 
3-98 


صفحدى ابتداى نسخهى «ب» 


دد 


الأصول الأصيلة 


لوس لض نيتيب ن امد هد ا لؤا رس سكوض زه 
ضف له عجس مول نوع لها مرعط ادل لنامد ةيوعر لاهسا ليتابس 
الاصاب تركف إسًاسهها ذا جاب ضليك بإسارا نيان سديا و 
سملك في دقالاحتما اذ انين ان لوجاك شلع ا هاعتدم الو شنا 
سرف 3 سامل كذ الع زف لو الدعن :وطاق بادنياك ني 
الوه فاج[ ملت نلا فول نا لي وان تن لواعط | نه مالا سلون وانقالها 
فزادا سانلاف كبنذ جبنم حزما وحلدلا تارك امال 
نوو ن شط كيين ينم ست نوا لكك الي لشي خا مو لان حاذ نظ 
كلوءردحرافة وليرته ناما بين والضلووال. 
علا ناو دا يلين وااومًا النمنة 
ابتإغرب دفاولا 
لكاروا ضيه 
نمز رمز اليل 0 


« ليرا 
داضا 


صفحدى انتهاى نسخهدى «ب» 


مقدمه تصحيح و تحقيق 

ب سما امايكة 

احرش الى تعث فا لامي ن رسولاة 9 
علوم اباترويزكيم صلم لكاب والحكذوا؟ 

مرتى لاضلا سين دا رين نز مناء! ل 
وهوالع كر وا لشاواك لكا ملزلا 
اروز ث لالتلا إلايات الك الغو سراليتعةاوعا وعثر 
المالاياتا تالبنات وائيج يتات والاماح الو 

وسكي انابدديتو | لخادم عاوء الدين وال 
تعراس الشرع المي نجه دبز ريغز مدر 
جعل | رمز لوقن زه ده اصول|صياة يست لهأ 
وو ع جليلاستفيدتمرالةإنا الم ىواحباراكل 
البيتعلومالتا تله وشوامدالعت لوا كاين 
كته نكاسم انايزين ا 


صفحدى ابتداى نسخدى «ج» 
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الأصول الأصيلة 


وسعاءة دكالاحما لناذا شترللتالوحمو| شل 
تالأ عام تقيض ةن حلايللمالغزق 
لمعن لح نامز ايا يرا 00 
فاح لمك نلفاءنوامنة دان شولوا ملا َي 
شلؤرانظ نولت لام يراريف 
تايا اما ط ا لا1ا0 انلكا عام 
8 وين اراي 
نالا دخرضا اس مان ل 
مسنم لالم لصاقء! لاعلا ده 
عقا غرل دوأ لمم لجل للعصق” لام 77 
2 17 مومعل نج المرهةم' ري يكن 
ار ! ناوه منانا لخ ممعم نف ف دل 
داللفو سه لاع رهضي 0 0 
وشافرة 2000 سونال ل 
458 اكدزيا رن ل 00 راكب 
7 نه نط مذ سي ن#برتدن تيك 


صفحدى انتهاى نسخهى ع" 


ا ا ا 





بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد له «الَّذِي بَعَتَ في الأمَِينَ رَسولاً مِنْهمْ يَثلُوا عَلَبِْمْ آَيَاتهِ وَيركَيهم 
ا دود وَأَخْرِينَ مِْهُمْ لها 

والصلوات الزاكيات على ذلك الرسول التالي للآيات المركّي للنفوس المستعدّات. 
وعلى آله الآآيات البيّنات والحجج النيّرات والأعلام الواضحات. وسلّم كثيراً. 

أمَا بعد فيقول خادم علوم الدين وا مجاهد في معرفة أسرار الشرع المبين حمّد بن 
مرتضى المدعوّ ب «محسن» ‏ جعله الله من الموقنين -: إنّ هذه «أصول أصيلة» يبتني 
عليها فروع جليلة, أُستَمِيدَتْ من القرآن امجيد وأخبار أهل البيت22(1 وشواهد العقل. 
ولم يعمل على أكثرها -كا ينبغي - أكثر فقهائنا المتأخّرين كأئّهم كانوا عنها غافلين؛ 
مع أنّ العمل بها مما يسهل أمر التفقّه في الدين ويوضّح طريق معرفة أحكام الشرع 
المتين'". ويرفع كثيراً من الشبهات,. وينوّر غير يسير من الظلمات. وعليها كان عمل 
قدماء الطائفة كأعّة الحديث ومن يحذو حذوهم, كما يظهر من التتبّع لطريقتهم والنظر 
في آثارهم. 


١.الجمعة:‏ او7. 
؟.ق أ: المبين. 


3 الأصول الأصيلة 


ونا كانت برهه من الدهر تطوف حولي خاطري تطوافاً وتجوّل في ميدان 
قلبي تجوالاً. وإيٍّ كنت أصبر على إبرازها هوناً لأني لم أجد عليها عوناً فلم 
أقدر ها إِلَا حفظاً وصوناً حىٍّ استشممتُ من كلام جباعة من متأخّري 
أصحابنا الإيمان بها والإذعان ها. 

م ألفيت بعض فضلائهم مصرحاً بأكثرها فى جملة خيالات مخترعة وآراء 
مبتدعة, عالياً صوته فيه بالنداء بل غالياً بكلامه في الأداء حقٌّ كاد أن يخطئ 
الحقّ بالاعتداء ويُفرط عن وسط الحقّ إلى جانب الردئ. 

فتجاسرتٌ لإظهار الصواب وقييز القشر من اللباب, إذ حان لي أن أنطق 
نطق الحرّء وأفصح عن الحقّ الم ولا أخاف في الله لومة لانم, ولا أبالي في 
رسوله وآل رسوله ‏ صلوات الله عليه وعليهم عَذُل''' عاذل. 

فأقول وبالله التوفيق: 





«عِلْمُ اللحَجّةِ وَاضِحٌ لِرِيده وَأرَى الْقُلُوبَ عَنِ الحَجّةِ في عَمىّ 
ولَقَدَ عَجِيْتُ الك وَتجَائُهُ ‏ مَوْجُودَةٌ وَلقَدْ عَجِْتُ'" ين عج!" 


ع 


١‏ .الملامة. 

؟ . فى (بحار الأنوار: :)18١/7‏ «العجب من الهلاك لكثرة بواعث الهداية ووضوح الحجّة . والعجب من 
النجاة لندورها وكثرة الهالكين. وكلّ أمر نادر يتعجّب منه». 

".روي مسنداً عن الإمام الصصادق إل ؛ راجع: الأمالي: 008, الجلس 5/. ح 0 يجار الأنوار: 
187 باب 50 حل وكذا جاء في قصيدة أكثر من أربعين بيتأ لأبي العتاهيّة أوَها: 

«من أحسٌ لي أهل القبور ومن رأى من أحسّهم لي بين أطباق الغرى». 

«أبو العتاهية» هو إساعيل بن القاسم بن سويد بن كيسان أبو إسحاق العنزي المعروف ب «أبي 
العتاهية» . ولد سنة ١7٠ق‏ بعين القر وتوقٌ سنة ١١؟ق‏ ببغداد . شاعر. له ديوان شعر؛ راجع: سير أعلام 
النبلاء: ١٠/196؛‏ لسان الميزان: ١/77]؛‏ هدية العارفين: ١7/١‏ ؟؛ الأعلام: 511/1 


هيد 


وهي عشرة أصول يتبعها وصول وفصول. 


الأصل الأوّل 


نهد ما قبض الله تعالى نيلي حت أكمل دينه وتم نعمته. كما قال تعالى في 
أواخر عمر ال بيك (الْيَْمَ أكْمَلْتُ لَكُمْ دِيئكُم وَأَمْْتُ عَلَِكُمْ نعْمتي وَرَضِيتُ 
لَكُمْ الإسلام دينأ' 0 

ولم يدع شيئاً مما يحتاج إليه الناس إِلّا أنزله في كتابه وبّنه نبيِه يلافك في سنّته فلم 
يبتي شيء من العلوم الاغتقاديّة والعمليّة إلا ورد في كتاب أو سنّة حقٌ أرش الندش 
والجلدة ونصف الجلدة'"' وما كان منها يحتاج إلى بيان وحجّة أق معه بها في م 
وجه وأبلغه من بيّنة وبرهان وخطابة وجدال بالتي هي أحسن. إلى غير ذلك. 

وبالجملة لكلّ طائفة ما يناسب أفهامهم «لِمَّئْلِكَ مَنَّ هَلَكَ عَنّْ بَيَنَدِ وَيحيًا مَنْ 


7 المائدة:‎ .١ 

. أشار إلى حديث عن الصادق إه هذا نضّه: «عَنْ سلبان بن هَارُونَ قَالَ مِعَتُ أََا عبد افورهق 
يقُولٌ: مَا خَلَقَ الله خالا ولا حرام إلا لَه حَدّ حر اهكان من الطَّيتي فَهُوَ من الطرِيقي. وما كَانَ 
مِنَ الدَّارِ فَهُوَ مِنَ الدَّارٍ حَقٌ ف أَوْشُ لد قا سواه وَ الجَلْدَةِ وَنِصْفٍ الجَلْدَق)؛ ؛ راجع: الكافي؛ 01/١‏ كتاب 
فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسئّة .... ح "؛ قال المؤلّف في بيان الحديث في الوافي: ««الندش» 
تقشير الجلد بعود ونحوه. وأرشه ما يجبر نقصه من الدية . و«الجلدة» الضربة بالسوط. ونصفها أن يؤخذ 
بنصف السوط فيضرب . ولا يخق أن هذه الأخبار صريحة في أنّه ليس لأحد التتصرّف في أحكام الله برأيه, 
وأنّ المتناقضات التي أَدت إليها آراء اجتهدين لا يجوز العمل بهاء لا لمن اجتهد ؛ ذلا لمن قلّد؛ وأنَ الحلال 
حلال دائاً والحرام حرام أبداً. ولكلّ منهمم| حدّ معيّن ودليل معيّن أبدأ»؛ راجع الوافي: .519/١‏ 


الأصل الأول 7 


عَنْ بِينَق.''' ولئلا تحتاج أمّته إلى السالفين في شيء مما همهم من علم الدين. ومن 
ميعتقد ذلك كذلك فهو الظانّ بالله وبرسوله ظنٌ السوء. 

قال الله سبحانه:«ما فَدَطْنَا في الْكِتَابٍ مِنْ شيو" . 

وقال:«وَتَبَلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تِبياناً ِكل شيو" . 

وقال: «وله رَطْبٍ و باس إل في كِتَابٍ مُبِينِ» 3 


وم 


فَاستما ن بيه على ايه أم كاوا شرق ل قله أن يَُولُوا 0 يوضّى. أَمْ أَنْرَلَ 
الله سَبْحَائَهُ ويناً اما مَقَصَّرَ السو جَلافككٍ 2 عن تَبْلِيِهِ وأدَائه والمه سْبْحَائَُ يَقُولُ: «ما 


فَدَطْنا فى الْكتاب من غ) شي ج0:.! “'(الحديث). ويأق تهامه. 
وفي بصائر الدرجات لحمّد بن ال حسن الصفار والكافى لثقة الإسلام محمّد بن 
يعقوب بإ بإسنادهما عن أبىي جعفر إظئِذٍ قال : «إنَّ الله تبَاَكَ وتعَالَ ل يَدَعْ سَيْئاً 


1 


يتختاج إلَيد الأمَهُ إلا ْله في كتابه وبَينَهُ إرَسُوله يلكي وجَعَلٌ لِكُلِ شَيءٍ حَدَاَ 
وجَعَلَ عَلَيْهِ ليلا يدل عَلَيْه وجَعَلَ عل مَنْ تعَدّى ذَلِكَ الحَدّ حَدَل "5 


.27 الأنفال:‎ ١ 

؟. الأتعام: 78 

؟. الفل: 844. 

. الأتعام: 09. 

©. نبج البلاغة: 1١‏ كلام18؛ والآآية في الأنعام: 54. 

3. بسصائر الدرجات: 57؛ الكافي: 01/١‏ كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسنة ... . ح ؟؛ 
قال المؤّف في (الوافي: :)778/١‏ «مثال ذلك في العبادات أَنّهعِقَ جعل للصوم حدّاً وهو الكفّ عن الأكل 
والشرب والمباشرة مدّةٌ. وجعل عليه دليلاً وهو قوله تعالى: «فَالآنَ بَاشِرُوَهُنَ وَابتعُوا مَا كَمَبِ الله لَكُمْ -> 





1 الأصول الأصيلة 


وبإسنادهما عن أبي عبدالله يِذ قال:«مَا مِنْ شَّيءٍ إِلّا وفيه كتَابٌ 
وبإسنادها عنه ِكل قال : «مّا مِنْ أَمْر يخْتلِكُ فيه اثنّانٍ إِلَّا ولَهُ أَْصْلٌ فى كِتَاب 


5 


الوكتك , ولك لا تَبلقُهُ عُقُولُ الجَال» '"" 
وباسنادهها عن سباعة عن أبي الحسن موسى وق قال: قل لة: كل شي في 
كِتاب الله وسَنّة تبه ملق أو تَقُولُونَ فيه'"؟ قَال : بل كُلّ شَيءٍ في كِتَابٍ الله وسُنَدٍ 


دفي بصائ رالدرجات بإسناده عنه عن أبي ا حسن يكلا قال قلت له: «أَصْلّحَكَ الله 





ف رَسُولٌ الْويَلايكٍ النّاس با يَكْتقُونَ به'*؟ قال: نَعَمْ ومَا يَحْتَاجُونَ إليْهِ إلى يذم 
الْقيَامَةِ. َقلْثُ: وَضَاع'" مِنْ ذَلِكَ شَي )2؟ فَقَال: لا هو عِنْدَ أَهْلهه '" 


د وَكُلُوا وَاشْرَبُوا حَقٌّ يَمبيَنَ لَكُمْ الحَيْط الْأبْيضٌ ع مِنَ الختَيْطٍ الأشود مِن الْفَجْرِ م ثم أيكُوا الصِيَامَ إلى 
اللّيلِ»(البقرة: 1417). ثم جعل على من تعدّى ذلك الحدّ بأن أكل أو شرب أو باشر حدّأً وهو الكقّارة؛ 
ومثاله في المعاملات: أنّ سبحانه جعل لثبوت الزنا حدّأً وهو الأربعة شهود وجعل عليه دليلاً وهو قوله 
تعالى: «قَاسْتَشْهدُوا عَلَمنَ أَرْبعَةٌ مِْكُمٌ». ثم جعل على من تعدّى ذلك الحدٌ بأن شهد عليها قبل تمام العدد 
حدّأٌ وهو الغانون جلدةٌ إلى غير ذلك». 

.1 كتاب فضل العلم, باب الردّ إلى الكتاب والسنّة ... . ح‎ .51/١ .لم تورد في البصائر؛ راجع: الكافي:‎ ١ 

”.لم تورد في البصائر؛ راجع: الكافي: .1١/١‏ كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسئّة ... ..ح7. 

“". «أو تقولون فيه» بالمخطاب أي تحكمون فيه بها ترون»؛ الوافي: .71/4/١‏ 

؛. بصائر الدرجات: ,77١‏ باب16, ح ١؛‏ الكافي: كتاب فضل العلم.باب الردّ إلى الكتاب 
والسئّة ...ء ح .٠١‏ 

. زاد في ب والمصدر: مِنْ بَعْدِه. 

1ف المصدر: ضَاعَ. 

/. بصائر الدرجات: 7175١7‏ باب 6١ح‏ 4. 





الأصل الأوّل 5 


وفي الكافي بإسناده عن أبي الجارود قال: قال أبو 0 :«إذًا حَدَننُكُمْ بشَى 


َاسأَلُوني مِنْ كتَاب الله. ثم قال في بَعْضٍ حَدِييهِ: إن ر ةل ع قبل 
الْقَالِ وَسَادٍ الّْالٍ وكمْرَةٍ السُوَالِء فَقِيلَ لَهُ: يا ابن رَسُولٍ الوا أَيْنَ هَذّا مِنْ كِتَابٍ المْم؟ 
00 


قَال: إن لثمتت يقُولُ: «لا خَيْر فى كبير مِن عَيواهُمْ إلا م 
إضلاح بَْنَ النّاسٍ» وقَال:«و لا مو ا أَمُوالَكُمْ ني عل اله كم هامأء وال 
«لا تَسْئَلُوا عن أشياء إن تُبْدَ لَكُمْ تسود 50 

وبإسناده عن أبى عبد الله شد قال : «إِن نَّ لله أَنْرَلَ في الْقُرآنِ تيان نَ كُل شَيء حَقٌ 
وله ما تَركَ سَيئَاً تاج ِل اباد حَقٌ لا ِشتطيع عَبدُ يقُولَ: لو كَانَ هذا ِل في 
العُآن. إلا أَْرَلَهُ الله فيه».'"" 

وإتقازة الميعيح عنه يل قال : «كتَابُ الل فيد نبأ ما فَبلَكُمْ وخَيَرٌ ما بتكم 
وَفَصْلُ مَا بتنَكُمْ و ضح 2 تَعْلَخْه 5 


1114 كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسئّة .... ح 6؛ والآيات في النساء:‎ .1١/١ الكافي:‎ . ١ 
31١١ المائدة:‎ 

. الكافي: 51/١‏ كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسنّة .... ح ١؛‏ قال المؤلّف في (الوافي: 
71 «جملة «حتّ» الثانية لتأكيد الأوّل أو التعليل. و«أو» للتمتي والاستثناء من مقدّر. و«ألا» بفتح 
اهمزة وتخضفيف اللام حرف تنبيه». ثم نقل بياناً من استاذه الذي نقله في هذا الكتاب أيضاأ في 


00 9 
بِصَدَقَةِ أو مَعْرُوفٍ أو 





صص 70-78 

*. الكافي: .10/١‏ كتاب فضل العلم, باب الردّ إلى الكتاب والسئّة .... ح1؛ قال ا مؤلّف في (الوافي: 
في بيان الحديث: «معناه ظاهر. ويحتمل معنى آخر. وهو أن يراد ب «نبأ ما قبلكم» علم المبدأ من 
العلم بالته وملائكته وكتبه ورسله. وب «خبر ما بعدكم» علم المعاد من العلم باليوم الآخر وأحواله وأهواله 
والجمنّة والنارء وب «فصل ما بينكم» علم الشرائع والأحكام بأن تحمل القبليّة والبعديّة على الذاتتيتين أو ما 
بعمهما والزمانيتين. وضمير «نعلمه» يرجع إلى الكتاب أو إلى الجميع». 


٠‏ الأصول الأصيلة 


وبإسناده عنه يِذ عن أمير المؤمنين إل في كلام له طويل : «فَجَاءَهُمْ بِنسْحَةَ'"' مَا 
في الصّحْفٍ الأول وتَصْديي الَّذِي بَيْنَ يَدَيْهِ وتفْصيلٍ الحَلالٍ مِنْ رَيٍْ لحرا ذَلِكَ 
أ 4 يثك م ]هك رفاك ]عم مم كه ةج 1 2 1 1 
القوان فَاسْتَئْطِقَوهُ ولنْ يَنْطِقَ لكمْ اخبركم عَنْهُ: إن فيه عِلمَ مَا مَضَىء وعِلمَ مَا يَاتٍ 
إلى يوم الْقِيامَِِ وَحْكْمَ ما بَِنَكُمْ؛ وَبََانَ مَا أَصْبَحُمْ فيه تَْتَلِفُونَ؛ فَلَوْ سَأَلُونِ عَنْه 
لَعَلَك 0 

وفي بجالس الصدوق بإسناده إلى الرضا اي أنه قال في كلام له : «إنَّ اقم 
يَقِْضُ نَبيّهيَلِنكةٍ حَقٌ كْمَلَ [لَّهُ] الدِينَء َيِل عَلَيْه ار فيه + تَفُصِيلٌ كل 0 
بيّنَ فيه الحَلالَ والَرَامَ والحُدُودَ والْأحكَا وجَيِيعَ ما يحتَاجُ َيه الئاس كَمَلاً فَقَال غلة: 
«ما 7 ف الكتاب من شي 1 انَل في حِجَّة الْوََاعَ وهي في" أخد عْمْروِيَليك2ةٍ 
«الْيَوم أَكْمَلْتُ لَكُمْ وِينكُم وأمّحْتُ عَلَيِكُمْ نغمتي ورَضِيتُ لَكُمُ الإسْلامَ دينأه. فَأمْرُ 

. جاء بها الرسولج2ة‎ . ١ 

؟. الكافي: ,11/١‏ كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسئّة .... ح!؛ جاء المؤلف بهذا الحديث 
بتامه -نقلاً عن الكافي في (الوافي: )11/7-171/١‏ وبيّن مفردات الحديث في ذيله. فقال فيه: «... 
و«الصحف الأولى» الكتب المغزلةمن قبل كالتوراة والإنجيل والزبور وصحف إبراهير وغيرها. وهي المراد 
بالذي بين يديه وكلّ أمر تقدّم أمرأ منتظراً قريباً منه يقال: إن جاء بين يديه. و«ريب الحرام» شبهته , يعني 
فضلاً عن صريحه, «فاستنطقوه» أي استعلموا منه الأخبار والأحكام . ثم أشار إلى أن ليس كلّ أحد من 
ينطق القرآن إذ لا يفهم لسانه إلا أهل الله خاصّةٌ لعدم الأَذّن الباطني والسمع القلى لغيرهم. ثم بين أنه 
لسان الله الناطق عن كتبه للخلق الخبر عن أسرار القرآن فقال: «أخبركم عنه»؛ وفي نهج البلاغة : «ولكن 
أخبركم عنه» . ونبه على أنّ في نفسه القدسيّة العلوم التي ذكرها وأشار بإيراد كلمة «لو» دون «إذا» إلى فقد 
من يسأله عن غوامض مقاصد القرآن وأسرار علومه كما دلّ عليه بقوله: «إنّ ها هنا لعلوماً جه لو وجدت 
ها حملة مشيراً إلى صدر إلا ». 





3 م ترده«في» في المصدر. 


الأصل الأوّل 1١‏ 


الإمامةٍ من مَام القينِ. و يض وإ حت بين ِأميدِ معام دينيم. وأوضح َم 
و 


َبِيلَهُم مُهُ عَلَ قَصْدٍ قد الحق, وأقام لم حلي علا ماما وما ملك سيا تاج 
إلَيْه الأمَه إلا َه فَنْ رَحَمَ أ نالهك [ يُكْلٌ ديه فَقَدْ رَدَ كتَاب الله الْعَزِينٍ ومَنْ وَدّ 


كِتَاب اشْوقكك فَهُوَ كَاف.!" (الحديث). 
إلى غير ذلك من الأخبار في هذا المعنى. وهي كثيرة جدّاً تكاد تبلغ حدّ التواتر. 


وصل 

قال ابو تحمّد الفضل بن شاذان النيسابوري الذي كان من قدماء أاصحابنا الفقهاء. 

2# 2 ل 8 9 4 34 
فقيها متكل) له عظيم شان فى هذه الطائفة. قيل : إنّه صنّف مائة وثانين كتابا وترحّم 

ا 9 له (كأييىية م م 2< 4( 
عليه ابو حمّد لكلا مرّتين. وروى ثلاثا ولاءً. وروى الكشيّ عن الملقب بتوراء 

١‏ . الأمالي: 0187!. الججلس ١.310‏ 6 ر الأثوار: : ١/6‏ باب ؛. ح ؛؛ والآيتان في الأنعام: 
8” المائدة: 6. 

".في أ: وقد روى. 

”. راجع: رجال النجاشي: ٠-7و‏ 047؛ وراجع: رجال العلامة: 177117 

. قال المحدّث الأرموي في تعليقة هذا الكتاب الذي طبع في سنة لق في صفحة 111: «مرّ في 
ص ©6: و«روى الكشّي عن الملقّب «بتوزا» وقلنا فى ذيل الصفحة : «كذا ويأق تحقيقه فى التعليقات» . 
فنقول : وصلتٌ إلى بعد طبع هذا الكلام نسخة أخرى وفيها مكان «بتوزا» : «بحوراء» ( بالراء المهملة 
والألف الممدودة ) ؛ قال المامغاني له في ننقيح ا مقال في ترجمة الفضل بن شاذان عند نقل الرواية عن 
الكشّي ما نصّه ( انظر حرف الفاء. ص 4 من الجلد الثاني ) : «ومنها ما رواه عن حمّد بن الحسن بن محمّد 
اهروي عن حامد بن تحمّد الأزدي البوشنجي عن الملقّب بخوراء من أهل البورجان من نيسابور أنّ أبا 
محمد الفضل بن شاذان وده كان وجهه إلى العراق حيث به أبو محمد الحسن بن علي |لهاا لفلا ٠.‏ فنكر أنه > 


بن . الأصول الأصيلة 


من أهل «البوزجان» من «نيسابور» ا أبا حمّد الْمَضْلَ بْنَ بْنَ شَادَانَ كَانَ وَجَهَهُ جَهَدُ إلى 


العراتي در أنه دَخَلَ عَلى أبي مداو ا أَاد أَنْ يدج سقط عَنْهة'' كناب 
ا تَصْنِيفٍ الْفَضْل. َتَنَاولهُ أَبُو ُحَصَدِ ُحَمَدِ إلا ونَظَرَ فيه. فَعَرَحَمْ عَلَيِهِ وذَكَرَ 

أنُّ قال أَغْبطٌ أَهْلّ 0 َكَانٍ الْقَضْل بْنِ شَاذَانَ وكَوِْهِ بين نَ أَظْهرجِم». . 

قال في كتابه المسمّى بالايضاح فى القوم المتسمّين بالجماعة المنسوبين إلى السنّة: 

«إِنّا وجدناهم يقولون : إن الله تبارك وتعالى لم يبعث نبيّّه إلى خلقه بجميع ما 
يحتاجون إليه من أمر دينهم وحلاهم وحرامهم ودمائهم ومواريثهم' "' ورقّهم وسائر 
أحكامهم. وإنّ رسول الْهيلفْكقٍ لم يكن يعرف ذلك أو عرفه ولم يبيّنه هم؛ وإنّ 
أصحابه من بعده وغيرهم من التابعين استنبطوا ذلك برأيهم. وأقاموا أحكاما'' سموها 
سنّقٌ أجروا الناس عليها ومنعوهم أن يجاوزوها إلى غيرهاء وهم فيها مختلفون. يحل 


<دخل على أبي محمد فلا . فلا أراد أن يخرج سقط منه كتاب في حضنه ملفوف في رداء فتناوله أبو 
محمد الفلا ونظر فيه. وكان الكتاب من تصنيف الفضل فترحّم عليه وذكر أنّه كان يغبط أهل خراسان 
بمكان الفضل بن شاذان وكونه بين أظهرهم». وقاليلنة أيضاً في تنقيح المقال في باب الغير المنسوبة ( ص 67 
من أواخر المجلد الثالث ) : «خوراء ( بالخاء المعجمة والألف الممدودة في الاخر ) هو لقب تحمّد بن موسى 
أبي جعفر على ما نص عليه الشيخ والنجاشي وغيرهما » . فعلم أنَ في ضبط الكلمة تشويشا واضطاباً 
أفضى إلى الاختلاف بين العلماء. فن أراد المخوض في تحقيقه فليراجع المفصّلات والمآخذ القديمة ومظانٌ 
البحث عنه. فإنَ هذا الختصر لا يناسب أكثر من ذلك» . 

١‏ في المصدر: مِنْهُ. 

. رجال الكشّي: 017. 

. زاد في أ: وفروجهم. 

. في أ : أحكامهم. 





فيها بعضهم ما يحرّمه بعضء ويحرّم بعضهم ما يحلّه بعض»."" 

وقال في حقّ الشيعة: 

«إِنّهم يقولون : إِنّ الله جل ثاؤه ‏ تعبّد خلقه بااعمل بطاعته واجتناب معصيته 
على لسان نِيّهيَلنْك فبيّن لهم جميع ما يحتاجون إليه من أمر دينهم صغيراً وكبيراً 
فبلّغهم إيَاه خاصاً وعاماً ولم كلهم فيه إلى رأمهم. ول يتركهم في عمى ولا شبهة, 
علم ذلك من علمه. وجهله من -بهله. 

فأمَا ما أبلغهم عاماً؛ فهو ما الأمّة عليه من الوضوء والصلاة والخمس والزكاة 
والصيام الخ والغسل ١ن‏ الجنابة. واجتناب ما نبى الله عنه في كتابه من ترك الزنا 
والسرقة والاعتداء والظلم والربا'"' وأكل مال اليتيم. وما أشبه ذلك ما يطول تفسيره. 
وهو معروف عند الخاضّة والعامّة 

ِأمَا ما أباغه خاصاً؛ فهو مأ وكلنا إليه من قوله : 0 الله وَأَطِيعُوا التشول 
َأولى الأ 0 وقوله تعالى :«مَاسْأَلُوا أَهْلَ الّكْرٍ إن كُتمُ لا تَعلَمُوة».'؟' فهذا 


خاصٌ ل" يجوز أن يكون من جمدل الله له اطاءة على الناس أن يدخل في منل'*' مأ 
هم فيه من 0 وذلى لقول َه تفل ثناؤه: «َوَإِذ ابت [يْرَاهِيمَ رَ رَنّهُ بّهُ بَكْلَِاتٍ 


جه تَمْنَ ثال إن جَاعِلّكَ لِلنّاسِ إماماً قَال وَمِنْ ذُرَبَتي قَالَ لا يدل عَهْدِي 


.15 الإيضاح:‎ .١ 





. كذا فيب وص وفي أ: الرياء. 

”' . النساء: 09. 

التحل: 17 

5م ترد «مال» في ب وبعض المصادر. 





1 الأصول الأصيلة 


الظَّالِينَ».' إن الظالمين ليسوا بأمّة يعهد إليهم في العدل على الناس. وقد أبى الله أن 
يجعلهم أع. وعلمنا أنّ قوله تبارك وتعالى : «إنَّ الله يَأْْرْكُمْ أن ُوَدُوا الْأمانَاتٍ إلى 
أَْلِهَا وَِذَا حَك بين النَّاسٍ أَنْ تَحكمُوا الْعَدْلِ»''' عهد عهده إليهم لم يعهد هذا العهد 
إلا إلى أئمّة يحسنون ويحكئون'' بالعدل. ولا يجوز أن يأمر أن يحكم بالعدل من لا 
يعرف العدل ولا يحسنه. وإنَّا أمر أن يحكم بالعدل من يحسن أن يحكم بالعدل»:'"" 

ثم قال بعد كلام طويل: 

«ثمّ رجعنا إلى مخاطبة الصنف الأُوّل؛ 

فقلنا لهم :ما دعاكم إلى أن قلتم: إن الله لم يبعث إلى خلقه بجميع ما يحتاجون إليه 
من الحلال والحرام والفرائض والأحكام؟ وإنّ رسول الّْيَلافكَتةٍ لم يعلم ذلك أوعلمه 
وم يبيّنه للناس؟ وما الذي اضطركم إلى ذلك؟ 

قالوا:لم نحد الفقهاء يروون جميع ما يحتاج الناس إليه من أمر الدين والحلال 
والحرام عن النى ملق . وأنّ جميع ما آتانا عنه أربعة آلاف حديث في التفسير 
والحلال والحرام والفرض من الصلاة وغيرها. فلابدٌ من النظر فيا لم يأتنا من الرواية 
عنه واستعمال الرأى فيه. 

وتجويز ذلك لنا قول رسول الْهجَلافْكقِ لمعاذ بن جبل حين وجّهه إلى المن: «بم 
تقضي؟ قال: بالكتاب. قال :فا لم يكن في الكتاب؟ قال: فبالسئّة. قال :فا لم يكن في 


١‏ . البقرة: 4؟1. 

؟ . التنساء: 8ه6. 

". فى ص : أمة الذين يحكئون. 
. الإيضاح: 414 16. 


الأصل الأوّل 1 
السنّة؟ قال: أجتهد رأبي. قال: الحمد لله الذي وقق رسول رسوله»'"؛ فعلمنا أنه قد 
أوجب أنّ من الحكم مالم يأت به في كتاب ولا سنّة, وأنّه لابدٌ من استعمال الرأي. 

وقوله يو «إنّا مثل أصحابي فيكم مثل النجوم بأمّها اقتديتم اهتديتم, واختلاف 
أصحابي لكم رحمة»!"؛ فعلمنا أنّهِ لم يكلنا إلى رأمهم إِلَا فيا لم يأتنا به ولم يبيّنه لنا. 

وتقدّم فى ذلك الصحابة الأوّلون فيا قالوا فيه برأمهم من الأحكام والمواريث والحلال 
والحرام؛ فعلمنا أُمّهم لميفعلوا إلا ما هو جائز. وأئَّم لم يخرجوا من الحقّ. ولم يكونوا 
ليجتمعوا على باطل؛ فا لنا أن نضللهم'" فيا فعلواء فاقتدينا بهم. فإئّهم الجماعة 
والكثرة. و«يد الله على الجماعة». ولم يكن الله ليجمع الأمّة على ضلال. 

قيل لهم: إن أكذب الروايات وأبطلها ما نسب الله فيه إلى الجور ونسب نبيّه لفق 
إلى الجهل؛ وفي قولكم :«إنّ الله لم يبعث نبيّه إلى خلقه بجميع ما يحتاجون إليه» تجوير 
له في حكنه وتكذيب بكتابه. لقوله:«الْيَوْمَ أَكْمَنْتُ لَكُمْ وِيتَكُه».''' ولا يخلوا الأحكام 
تكون'" من الدين أو ليست'" من الدين. فإن كانت من الدين فقد أكملها وبينها 
لنبيّه لني ٠‏ وإن كانت عندكم ليست من الدين فلا حاجة بالناس إليها ولا يجب في 





١‏ مسد أحمد: 0 حديث معاذ بن جبل؛ سأن أَبي داود: 171/7 ح0117؛ عوالي اللثالي: 
١ح‏ كى 

؟. تخريج الأحاديث والآثار: 579/7؛ مسند الشهاب: 6/7/ا. 1517 كز العبال: 195/١‏ 
ح7١٠٠؛المدخل‏ إلى السنن الكبرى: 117.1١4‏ 

*. فى أ: نضلّهم. 

. المائدة: ور 

0. في ص: أن تكون. 

6 . في ب: لا تكون. 





123 الأصول الأصيلة 


قولكم عليهم بها ليس فى الدين؛ وهذه شنعة لو دخلت على اليهود والنصارى في دينهم 
لتركوا ما يدخل عليهم به هذه الشنعة. وهي متّصلة بثلها من تجهيلكم النبى تاق 
وادّعانكم استنباط ما لم يكن يعرفه من فروع الدين. وحقّ الشيعة الهرب مما أقررتم 
به من هاتين الشنعتين اللتين فيهم| الكفر بالله وبرسوله».'"' 

قال : «وفها ادّعيتم من قول النوَءَآفْظة لمعاذ تكذيب با أنزله الله. وطعن على 
رسولهمَلافكت؛ فأمًا ما كذّبم به من كتاب الله فما قدّمناه في صدر كتابنا: 

من قوله تعالى : «وَأَنِ احكُم بَبْتُّمْ تج ينا أَنْرَلَ الله ولا تتِعْ أَهْوَاءَهُمْ وَاحْدّرْهُمْ أن 
َفْيِنُوكَ عَنْ بغض ما أَنْرَل اله إلَيقَه'"" 

وقوله: «إنا 71 ِلَيِكَ الْكتاب بالق لِتَحْكُمَ بَينَ النّاسٍ يما أَرَاكَ افف».'"" 

وقوله: دوم اخْتلفتمْ فيه مِنْ شَيءٍ فَحْكمهُ إلى اللو».'*' 

وقوله :«لَا يُشْرِكُ في حُكيهِ أحدأه.'"" 

وقوله:«أَلَا لَهُ الحَكُمْ وَهَْ أَسْرَعٌ الْحَاسبِين».!” 

وقوله:«لَّهُ الحُكُمٌ وَإلَيْهِ ترجَُون».'"" 

وقوله: «وَاصْيرٌ يحكْم رَيك».'" 


. الإيضاح: 103-237 
. المائدة: 49. 
. النساء: .1١6‏ 
. الشورى: 35. 
. الكهف: 55. 
. الأتعام: 1ك 
. القعصص: 7١‏ 
. الطور: 18. 


سأ بها كم احم 


ىه > ادج 


الأصل الأول 1 


وما أشبهه ما فى الكتاب يدل على أنّ الحكم لله وحده. 

فزعمتم: أنّهِ ليس في الكتاب ولا فبا أنزل الله على نبيّه يلإو ما يحكم به بين الناس 
فيا اختلفوا فيه. وأنّ معاذاً ييتدي إلى ما لم يوح الله إلى نبيّه يلافك وأنّه يهتدي بغير 
ما اهتدى به النوى يلافك وأوجبتم لمعاذ أنّ رأيه في الهدى كالذي أوحى الله إلى 
نبيّه يلكو ٠‏ فرفعتم مرتبته فوق مرتبة النبوّة. إذ كانت النبوّة بوحي ينتظر ومعاذ لا 
يحتاج إلى وحي بل يأتي برأيه من قبل نفسه. 

فتلكم كما قال الله تعالى :«فَْ أَظلَمُ بن افْعرَى عَلَى الله كَذِباً أو قَالَ 
وَل يُوحَ إِلَيهِ شَيء وَمَنْ قَالَ سَأَنزِلُ مِثلَ ما أَنْرَلَ اه» ”"". 

فصار معاذ عندكم بهتدي برأيه ولا يحتاج في الهدى إلى وحي. والنو يحتاج إلى 
وحي؛ ولو جهد الملحدون على إبطال نبوتهيَليكَيٍ ما تجاوزوا ما وصفتموه به من 
الجهل. 

ثم أخبرنا الله تعالى أن أصل الاختلاف في الأمم كان بعد أنبيائهم اي فقال: 


4 
أوجى 


0 


«كَانَ الاش مد وَاحِدَةٌ فَبَعَثَ الله اليَّيِينَ مُبَشْرٍ ين وَمُنْدِرِينَ نَل مَعَهُمُ مَعَهُمُ الْكِتَابَ 
0 بين ين اناس فبا اخْتَلُوا في وَمَا الل فيه إلا الِينَ وتو من بعد ما 
مهم الْبينَاتُ بَْياََيِِمْ فَهَدَى الله لين آَمنُوا لها احْتلهُوا فيد مِنَ الحَيّ ِإذْنِهِ وام 
يدي مَنْ يَشَاءُ إلى صِرَاطٍِ سُتقي»' 
فحمدتم أهل البغي. وقلتم : «اختلافهم رحمة». واقتديتم بالخلاف وأهل الخلاف. 
وصرفت قلوبكم عمّن هده الله ل| اختلفوا فيه من الحقّ بإذنه. 
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128 الأصول الأصيلة 
وتحقق لنا عليكم قول الله : «ولا يَرانُونَ ملي * إِلَّا مَنْ رَجِمَ رَبك وَلِدَلِكَ 
َلَقَهُمُ»,''' فاتبعتم أهل الاختلاف واتبعنا من استثناه الله بال حمة. 
فلا ضاق عليكم باطلكم أن يقوم لكم بالحجّة أحلتم على الله بالتجوير في الحكم 
من تكليفه كما زعمتم إيّاكم مالم يبيّنه لكم -. وعلى نَبيناتَإفكِ بالتجهيل في قولكم 
أنه م يبيّن لكم الطاعة من المعصية. وعلى أهل الحقّ والمصدّقين لله ولرسوله بالعداوة 
والبغضاء. وعلى الحقّ من أحكام الكتاب بالعيب'" والإلحاد؛ وفى كلّ باب من كتابنا؛ 
هذا عليكم شنعة ولا خرج لكم منهاء فتفهّموها. 
من ذلكم : أنكم نحلتم'" رسول الْهيَلافكيِ الرضا بأن يحكم معاذ بغير ما أنزل الله 
وأنَّ معاذاً إذا حكم حكاً بالهن برأيه كان حقَّأ وكان على الن يَلفْكِ فى قولكم أن 
يتبع حكم معاذ. لأنّه لا يجوز لل مَإإفيِ أن يحكم بخلاف الحق؛ فصيّرتم معاذاً إمامأ 
للنى يَلقٍ لا إيسعة ف قولكم إلا الاقتداء به. واللّه يقول: «وَمَنٌ أَحْسَنْ مِنَ الله خَ 
قوم يُوقِنُونَ»!!' فصيّرتم حكم معاذ حكيً لا يحتاج معه إلى حكم الله ولا إلى ما 
أنزل. فكنتم في ذلك كما قال الله:«ذَّلِكُمْ بِنُّ ذا دعِي الله وَحدَهُ كَقَوم وَِنْ يُشْرَكُ به 
تُوُّمِنُوا فَالحُكْمُْ شِ الْعلىَ الْكَبيرِ»'”. 
فأبيتم على الله أن تجعلوا الحكم له كما قال وجعلتموه لمعاذ ولكلّ الصحابة والتابعين 
وإن حرم بعضهم ما أحلّه بعض, ثم لمن بعد التابعين إلى يوم القيامة؛ رضى منكم أن 
١.هود: 11591١8‏ 
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الأصل الأوّل 13 


يكون الحكم لغير الله. وكق بقول الله : «وَمَنْ ل يَحْكُم يا أَنْرَلَ الله فَأُولتِكَ هُمْ 
الكَافِوُونَ». «مَن ل يكم ب أنْرْلَ اله َأُولَئِكَ هُمُ الظَابوْن». «ومَن له يكم با أَنْوَلَ 
لله فَأُولَتِكَ هُمْ الَْاسُِونَ»." فلا''' رضيتم بكتاب الله أو سخطتموه. لقد لزم الكفر 
والظلم والفسق لمن لم يحكم بها أنزل لله. 

ولقد زعمتم أنّ معاذاً والصحابة والتابعين حكنوا بغير ما أنزل الله. فبلغتم غاية 
الوقيعة فيه والتنقّص'" له. ثمّ تجاوزقوه إلى أن نحلتم النَمَلاي22 أنه أمر به ورضيه. 
وما يبلغ الملحدون إلى ما أنتم عليه من نقيصة النبى بَلانعيَةِ مع وقيعتكم في الصحابة. 
أو ما يبطل ما نحلتموه النو لكيه من الرّضا بالحكم بغير ما أنزل الله قوله 0 
نا عر دي الاش ما طهر نه وما بن وام والبلي بعر التي وأ ؛ تُشرِكُوا 
الله ما ل يَُّلُ يه سلْطانأ وآ تقُوُوا على الله ما لا تعلمُونَ»ء' ' وقال جل ثناؤم: 
«ولا تَقُونُوا لها تَصِفُ أَلْسِتْكُمْ الْكَذِب هذا حَلالٌُ وَهَذَا حَرَامُ قروا عَلى الله 
الْكَذِبٍ إِذَ الّذِينَ يَفثَدُونَ عَل لله الَْذْبٍ لا 0 دقال 0 رايت ما ندل 
الله لَكُمْ مِنْ رِرقٍ فَجَعَلْ مِنّْهُ حراماً وَحَلالاً كل 2 


0 


ا 


50 
تَفرُونَ» 


فزعمتم أن ن البىء يفك جوّز لمعاذ الحكم برأيه فها حظره الله على خلقه. ولم يجعل 
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1 الأصول الأصيلة 


الحكم فيه إلا ما أراه ببيّه وأنزله عليه. وقبل ذلك بها حظره على نبيّه داود فقال: 
«وَدَاوُودَ وَسُلَِانَ إِدْ يِحْكَانٍ في الحرثٍ إِذ نَقْشَت فِيهِ عَتَم الْقَْمٍ وَكنا ِحكلهم 
شَاهِدِينَ * فَنَهمْتَاهَا سَلَهانَ وَكُلآُ أَتَيْنَا حُكْباً وَعِلّْا''' وقال : «يّا وو نا جَعَلْنَاكَ 
خَلِيفَةَ في الْأرضٍ فَاحَكُمْ بَيْنَ النَّاسٍ بِالحَقّ ولا تتّبِع وى قَيُضِلّكَ عَنْ سَبِيلٍ الله إن 
الَذِينَ َِلُونَ عَنْ سبيل الله كم عَذّابُ شَدِيدٌ يا نُّوا ؤم الستابٍ»,/ '' فحظر عليه 
القول إلا بالحقّ. وقال: «فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِ َعْرِهِم خَلْفٌ وَرتُوا الْكِتَابَ يَأُخُذُونَ عَرَضَ هَذَا 
الْأدْقٌ وَيقُولُونَ بغر لَنَا وَإِنْ ايم عَرَضٌ مِثْلّهُ يَأَخْدُوُ أل يُوْخَدْ غ1 مم مِينَاقُ 
الْكِتَابٍ أن لا يَقُولُوا عَلَ الله إِلّا الحقّ وَدَرَسُوا مَا فيه وَالدَّارُ الآخرة + خَيْدٌ لِلَذِينَ 
يَتَقُونَ أَفَلا تعقلون * وَالَّذِينَ يشَكُونَ ِالْكِتَابٍ وَأَقَامُوا الصّلاةً إِنَا لا نُضِيعُ ل 
الْْلِحين» !"ا 

فانظروا كيف أخذ الله عليهم ميثاق الكتاب أن لا يقولوا على الله إِلّا الحقّء وكيف 
زعمتم أنّ النى لفكت جوّز لمعاذ القول على الله برأيه ولجميع الصحابة؛ ثمّ انظروا من 
الّذين يمسكون بالكتاب؟ الّذين يقولون : إنّ الحكم فيه وبه. أو الذين لا يزعمون أن 
الحكم فيه ولا به؟! وقد قال الله لنبيهيَليْكَيةِ: «هُلُ إن َع إل مَا يُوحَى إِلنّ» '"' 
وقال: دقل إِنْ صَلَنْتْ فنا أَضِلٌ عَل نَفْسِي وَإِنٍ اهْتَدَيْتُ فا يُوحِي إِلَنَ رتي إِنّه 
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الأصل الأول حا 


فزعمتم أنّ الصحابة ومن بعدهم استغنوا برأهم. هداهم بغير ما هدى الله به 
نبيّهيَليَقِ وأنَّ المؤمنين قد هدوا لا لم بهد الله له النىَمَلايْكلَِ والله يقول : «فَهَدَى الله 
الَّذِينَ آمنُوا إن اخْتلَُوا فيه مِنَ الح بإِذْنِهِ والله يدي مَنْ يَشَاءُ إلى صِرَاطٍ 


لع أنّ النى ملعي لم مهتدٍ ل) اختلف فيه من الحقّ وقد هدى الله له المؤمنين. 
فقد صيّرتموهم في حدّ الربوبّة؛ وذلك أن الله إن تعتد خلقه بأن أمرهم ونهاهم وأحلٌ 
هم وحرّم عليهم وأجرى عليهم الأحكام بذلك, فوعد الثواب من أطاعه وأوعد 
العقاب من عصاه؛ وكذلك جعلتم لهم الأحكام على الناس. فن عصاهم عاقبتموه 
وأوجبة '" عليه معصية اللّه وعقوبة الدنيا والآخرة. ومن أطاعهم نسبتموه إلى السنّة 
والجماعة. وصار عندكم من أهل الثواب في الدنيا والآخرة. 

فهل زاد الله فيا تعتدهم به وأمرهم ونهاهم على ما صنعتم بهم؟! ولقد نسبتموهم إلى 
نهم يعرفون الطاعة والمعصية. والحكم فيه) برأهم. ودفعتم النب يليك عن ذلك 
والوحي ياتية لئن كانوا كما زعمتم يحسنون الحكم فيا ورد عليهم. وأنّ ذلك ليس فيا 
أنزل الله من كتاب ولا سنّة من رسول الْهيَكفْكق . فلقد حكدم بالاستغناء عن بعثة 
الني يَيانْكية وعن تغزيل الكتاب إذ كانوا يعرفون. كا زعمتم الحكم با ليس فيهما. 

وأنّ ذلك في معنى قولكم: إِنّ الله بعث النَمَليْكٍ ولا حاجة بهم إليه. وأنزل 
الكتاب وهم مستغنون عنه؛ وذلك أنّ الكتاب والسنّة دليلان على ما يحتاج الناس إليه 


من امر دينهم. فإذا كان هؤلاء يحسنون ما ليس في الكتاب ولا فى السنّة ممّا بالناس 
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ف : الأصول الأصيلة 


إليه الحاجة فا حاجتهم إلى الكتاب والسئّة. فلن كانت الأحكام من الدين فقد 
أكملها في قوله:«الْيَْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ديتكُم»'"'. ولأن لم تكن من الدين فها بالعباد إليه 
حاجة, ولقد ألزمتكم أن كانت عندكم من الدين أن تقولوا أنّ الله تعبّد خلقه من الدين 
بها ليس في الكتاب ولا السنّة'"؛ وك بها شنعة. 

ولقد أوجبتم في قولكم على الله أنّه كان يأمر بالصغير من الأمر ويتأكّد'" فيه. 
ويقول بالقول فيه تأكيداً وتشديداً. ويهمل الكبير العظيم الخطير في الدين. وذلك أنه 
يقول ‏ جل ثناؤه :ايا أَمبنا الَّذِينَ موا إِذَا تَدَايئمْ ِدَيْنٍ إلى أجَلٍ مُسَمَّى فَاكيْيُوهُ 
وليك بَيدَكُمْ كَاتبٌ ب بِالْعَدْلٍ ولا يأب كَاتِبُ أذ يكيب كنا عَلَمَهُ اله فَلَيَكْيبْ 
وَثْمللٍ الَّذِي عَلَيْهِ الحَيُ وَليّي الله رَبّهُ ولا يَبكَش مِنْهُ سَيْنًا فَإِنْ كَانَ الّذِي عَلَيِه 
الذاانها أ لطعلا اد كر بخ أن فل قد ينيل و رك واستشهذرا 


0 خدامها كدي إخد غناي القكرى عات اهناك إن ماقرا رلا كنات 
. 2 


__ 
__- 
ع 

0 
. 
1 


تكُونّ تجَارةٌ خاضرة تُدِيو تجا بَيِدَكُمْ فَلَيْسَ عَلَيِكُمْ جاح ألا تَكبُوهَا 
هوا إذا 9 وَلا يُضَارٌ كَاتِبٌ ولا سَهِيدٌوَإنْ تَفْعلُوا فإنّه فُسُوقُ بِكُمْ وَاتُوا 
الله وَيُعلَمَكُمُ الله افه يكل شيء عدم إن كثثم حلى قرو هوا كاي رقا 
َقبُوضَةٌ فَنْ أمِنَ بَعْضُكُمْ عضا فَيْرَةٍ الَذِي اومن َمَانَتَهُوَليتّي الله رَبّهُ وَلا توا 
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الأصل الأول 0 


الشّهَادََ وَمَنْ يكْشمها فإنّه آثم قَلْبْهُ واه بها تَعْملُونَ عَلِين'”. 
أفيأمر ‏ جلّ ثناؤه ‏ بالكتابة للمال صغيراً وكبيراً إلى أجله ويكل الحكم في رقبة 
المال إلى غيره؟! ويأمر بقبض الرهان ويكل الحكم في رقبة المال إلى آراء الرجال؟! 
ويقول تبارك وتعالى : «كُلْ لِلْمُؤمِينَ يا مِن أَبْصَارِهِمْ وَيحْقَظُوا قُرُوجَهُمْ ذَلِكَ 
أَْكى هَمْ إن الله حَبِيرٌ بها يضْتعُونَ»". أفيأمر بغض الأبصار ويكل الحكم في 
الفروج إلى آراء الرجال؟! 
ويقول : «وَقُلْ ِلْمُوْمِئَاتِ يَعْمْضْنَ مِنْ أبصَارِهِنَ نَّ وَيحمَظْنَ فُرُوجَهُنَ ين 
2 تمن إلا ما ظَهَرَ مِنْهَا وَلِْضرِبْنَ بُمرنَ عَلى + ا ره يت إل 


ا 5 آبَاءِ عون أ أَبَائِهنَ أ أَبنَاءِ بعُولَِينَ أ إخْوَانِينٌ 
اخلية أذ أخصة أدسهن َ َو ما ملكت أَيائنَ أو يبي غار أولي 
بَهِ مِنَ الَجَالٍ َو الطَفْلٍ الَّذِينَ 1 يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النْسَاءِ وَلا يَضْرِْنَ 


0010 


ها إل ا يط م زيط اه ل ال مع يا 6 لمك 
حون" 

وقال : «يَا أَيما الّذِينَ آَمَُوا لِيسْتأْونْكُمْ الّذِينَ ملكت أَمانكُمْ وَالّذِينَ 1 ُو 
ات َرَاتٍ مِنْ قَبْلٍ صَلاةٍ القَجرٍ وَحِينَ ل 
وَمنْ بَْدٍ صَلاةٍ الْهِشَاءٍ ثلاث عَْرَاتٍ لَكُمْ لئس عَلَيِكُمْ ولا عَلَهُمْ ناح يعْدهُنَ 
طَوَافُونَ عَلَدكُمْ بَعَضُكُمْ َل بض كَذَلِكَ يُبَيَنُ الله لَكُمْ الآ يا 
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ثانا الأصول الأصيلة 


فيبيّن هم هذا الصغير ليفعلوه. ويغار عليهم جلّ تناؤه أن يضربن بأرجلهنّ ليعلم 
ما يخفين من زينتهنّء فيعرف عليهنَ خلاخل أو جلاجل. وأن يرى نحورهنَ أو 
شعورهنَ ومحاستهن. ويكل الحكم في فروجهنّ إلى المأمورين بغضٌّ الأبصار 
والمنهيين عن النظر من ذلك إلى ما نهى عنه؟! وله لو أردتم أن تعيبوا رجلاً فتبلغوا 
الغاية في تجهيله وقلّة معرفته فبا يأتي ويذر. 

فقلتم إِنّه يأمر بالصغير ويهمل الكبير. ويتولى الأمر في صغار الأمور'"' ويكل 
كبيرها إلى عبيده. لكنتر قد بلّغتم الغاية فى تجهيله. ولقد نحلم الله جل ثناؤه ‏ ذلك» 
لتنفوا هذه الحخصلة عن أنفسكم وتأنَهُوا'منها وقد نحلتموها ربكم. 

ثم كذلك ما أمر الله به جل ثناؤه من المواريث في كتابه وأموال اليتامى والفروج 
ورقٌ الرقاب والدماء والطلاق وكلّ الحكم. فانظروا إلى طعنكم على الله وعلى رسوله 
وإلى انتسابكم إلى الجماعة والسئّة. 

واللّه ما قال المشركون :ليس في السماء إله. ولقد أقروا بربويّته إِلَا نهم قالوا لآلهتهم: 
«دما تَعْبدُهُمْ إلا لِيقربُوَا إلى الله رُلْقَ»'"؛ وكذلك قلتر: ما أطعنا هؤلاء إلا ليقربنا 
طاعتهم إلى الله فها أمرونا به ونهونا عنه فيا لم يأمر الله به ولا نمى عنه هو ولا رسوله. 
فزعمتم أنّ طاعتكم يقرّبكم إلى الله زلى وأنتم تقرؤن كتاب الله. وهو يقول: «َاضْيرُ 
بكم رَبَكَ وا تَكُنْ كَصَاحِبٍ الحُوتٍ» ««َاصْرُ يحكم رَيَكَ فِنّكَ ايبن “'. فولله 
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". ترفّعوا. تغرّهوا. 
”*. الزمر: ”. 


. القلم: 48؛ الطور: 14. 


ا لكي لتى ارولف توا :«وَمَنْ أحْسَنْ من الله له خكأ 
لِقَوْمٍ يُوقِنُونَ»!". ولله يقول «وَيَقُولُونَ آنا بالله وَبِالَسُولٍ وَأَطَعْنَا نه يكو فَرِيق 
مِبْكُمَ مِنْ بَعْدٍ ذَلِكَ وَمَا أُولَئِكَ الحُوْمِنِينَ» «إنَّا كَانَ ول اُوْمِنِينَ إِذَا دُعُوا إلى الله 
وَرَسُولِهِ لِيَخكُم يَبِبَكمْ ينعم أ ن يَفُوُوا يغنا وََطَعْنَا َأُوَيِكَ هُمْ الُلِحُونَ * وَمَنْ يُطع الله 
وَرَسُولَهُ وَيَخْشَ الله وَيَتَقّه َأُولَئكَ هُمْ الْقَائدوُونَ''. فكيف يدعى الناس إلى الله إِلّا 
أن يدعوا إلى كتابه. وكيف يدعون إلى رسوله إِلَا أن يدعوا إلى سنّته. فإذا زعمتم أن 
من الحكم ما ليس في الكتاب ولا في السنّة أليس قد أبطلتم دعاء الناس إلى الله وإلى 
رسوله, ولو اقتصصنا'" كلّ ما فيه الاحتجاج عليكم من الكتاب لكتبنا أضعاف ما 
كتبناء وفها اقتصصنا ما يكتنى به من يعقل»!* . انتهى كلام الفضل. 

أقول : نا كان أهل الخلاف المتسمّين بالسئّة جاهلين بالكتاب والسئّة منكرين 
لفضل َم الحقّ +3 . اضطرّوا إلى القول بالرأي والاجتهاد وإنكار كون أحكا 
الشرع كلّها مبيّنة في الكتاب والسئّة؛ فإئَّهم أنفوا أن لا يعلموها. 

وأيضاً فنّ أَمْهم كانوا يحتهدين في الأحكام؛ لأنّهم كانوا أصحاب أغراض وأهواء. 
فكانوا يتبعونهم في ذلك. 

وما الشيعة فلعلم أَمُتهم 23 جميع أحكام الشرع وتبليغهم أكثر الأحكام إليهم لم 
يحتاجوا إلى ذلك. ولم يأنفوا من ردّ بعض الأحكام إلى أَمْهم ا 


6٠١ :ةدئالا.١‎ 

.01-0١ النور: /4؛ الثور:‎ . ١ 

*. اقتصّ أثره: اتبعه. واقتصّ الحديث: رواه. 
. الإيضاح: .151١5‏ 
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وما يدل على أنّ َم أهل الخلاف سوا لهم الاجتهاد والقول بالرأي ما قاله «ابن 
أبي الحديد» من علرائهم في شرحه لنيج البلاغة'" ؛ فإنّه قال عند ردّه على من زعم 
أنّ «عمر» كان أحسن سياسةٌ وأُصحّ تدبيراً في الحروب وغيرها من أمير المؤمنين فلا 
ما محصّله: 

«إنّ أمير المؤمنين اللا كان مقيداً بقيود الشريعة, ملتزماً لاتباعها؛ وإنّ عمر كان 
يحتهداً يعمل بالقياس والاستحسان والمصالح المرسلة. ويرى تخصيص عمومات 
النصّوص بالآراء والاستنباط من أصول يقتضي''' خلاف ما يقتضيه عموم النصّوصء 
ويكيد خصمه. ويأمر أمرائه بالكيد والحيلة. ويؤدب بالدرّة والسوط من يغلب على 
ظنّه أنه يستوجب ذلك. ويصفح عن آخرين قد اجترموا ما يستوجبوا'" به التأديب؛ 
كلّ ذلك بقوّة اجتهاده وما يؤدّيه إليه نظره. وم يكن أمير المؤمنينقةٍ يرى ذلك. 
وكان يقف مع النصّوص والظواهر. ولا يتعدّاها إلى الاجتهاد والأقيسة. ويطبق أمور 
الدنيا على أمور الدين ويسوق الكلّ مسوقاً واحداً, ولا يضع ولا يرفع إلا بالكتاب 
والنصّء فاختلف طريقاههما في الخلافة والسياسة»'*. إلى آخر ما قاله في ذلك أخذنا 


١‏ . في ب و ج: شرح نهج البلاغة. 

١‏ . في ب: تقتضي. 

". في ب: استوجبوا. وفي ص: يستحقون. 
. شرح نهج البلاغة: .517-517/٠١‏ 
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فصل 

قال الواحدي :« «مَا فَرَطْنَا في الْكِتَابٍ مِنْ شَيي'". أي ما تركنا شيئاً م نبيند. 
لأنّ معنى التفريط يعود إلى التقصير عن التقويم فيا يحتاج إلى التقويم فيه. وما خى 
على الناس فلم يعرفوا فيه دلالة فذلك لقصور علمهم». قال : «وقد استنبط «ابن 
مسعود» بدرجتين فى قوله لامرأة: :ما لي لا ألعن من ن لعنه الله في كتابه؟! فقالت:يا بن أَمّ 
عبد! تَلَوْتَ البارحة ما بين الدقتين. فلم أجد فيه لعن الواشمة. فقال: لو 7 وجدتيه. 
قال الله تعالى : «مَا أَتاكُمُ الرَسُولٌ فَحُدُوهُ وَمَا تََاكُم عَنْهُ فَائمُوا'"'. فإنّ رسول 
الله َيه لعن الوائمة والمستوشمة والواصلة والمستوصلة»'". 

أقول :كون وجوب الأخذ بأوامر النىَيَلفْكٍ ونواهيه في القرآن لا يستلزم أن يكون 
جميع أوامره ونواهيه فيه. وليس هذا من معنى «مَا فَوَطْنَا في الْكِتَاب من شيو" في 
شيء؛ بل لابدٌ ولا أقلّ من أن يكون في القرآن أحكام كلّيّة يقرتّب عليها فروع جزئيّة 
من غير واسطة محتاجة إلى الثبوت بل مطلقا. حت يصحٌ أن يقال: إن تلك الفروع في 


78 الأتعام:‎ ١ 

؟. الحشر: /. 

". راجع: تمفسير الرازي: 17/17١1؛‏ تتفسير ممع البيان: 14/4 الوائمة: المرأة التي تفعل الوشم 
والعلامة؛ الواصلة: المرأة القي تصل الشعر بشعر امرأة أخرى: راجع: مسند أحمد: .4148/١‏ مسند «عبدالله بم 
مسعود». 

. الأتعام: 88 





4 الأصول الأصيلة 


القرآن, كما مر في حديث القيل والقال وكثرة السؤال وفساد المال'". 

وكما يؤثر أنّ مولانا احسن إل تلا قولهوك: «ولا رَطْبٍ ولا يَاِسٍ إِلّا في كِتَابٍ 

مُِينِ»!"'. فقال له معاوية :أين قصّة لحيتك ولحيتي في الكتاب؟ وقد كان الحسن هلا 

حسن اللحية وكان معاوية قبيحها. فقال ]كل : قولهك: «وَالْبَلدُ الطَيِبُ يوج اث 
اذ رب والَّذِي حَبْتَ لا يوج إلا تكدأ "1" 

ولو استنبط لعن الواثمة وأخواتها من قوله قد حكايةً عن إبليس اللعين: «وَلِآمرَنحمْ 
يدن خَلْق اللو»'", لكان أقرب. 

قال بعض الحقّقين ما ملخّصها": 

إنَّ العلم بالشيء إِمّا يستفاد من الح برؤية أو تجربة أو سباع خبر أو شهادة أو 
اجتهاد أو نحو ذلك؛ ومثل هذا العلم لا يكون إِلَّا متغيّراً فاسداً حصوراً متناهياً غير 
حيط. لأنّه نا يتعلّق بالشيء في زمان وجوده علم. وقبل وجوده علم آخرء وبعد 
وجوده علم ثالث, وهذا '"' كعلوم أكثر الناس 

وإمًا يستفاد'” من مبادئه وأسبابه وغاياته علياً واحد ا كلَياً بسيطأ حيطا على وجه 


١‏ تقدّم في ص1. 

؟ . الأتعام: 09. 

"'. الأعراف: 04. 

.م نقف على مصدر الحكاية. 

6. النساء: 119. 

5 . قاله ملّا صدراء راجع شرح أصول الكافي: 578/1-/711 و 501700. 
/. في ج : هكذا. 
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عقلى غير متغيّر, فإنّه ما من شيء إِلَّا وله سبب ولسببه سببء وهكذا إلى أن ينتبي 
إلى مسيب الأسباب, وكلّ ما عرف سببه من حيث يقتضيه ويوجبه فلابدٌ وأن يعرف 
ذلك الشيء عليما ضر وريّاً دائياً. 

فن عرف الله تعالى بأوصافه الكاليّة ونعوته الجلاليّة. وعرف أنه مبدء كل وجُودٍ 
وفاعل كلّ فيض وجود. وعرف ملائكته المقرّبين. ثم ملائكته المدبّرين المسخّرين 
للأغراض الكلَيّة العقليّة بالعبادات الدائّة والنسك المستمرّة من غير فتور ولغوب 
الموجبة لأن يترشّح عنها صور الكائنات, كلّ ذلك على الترتيب السب والمسيّبي. 
فيحيط علمه بكلّ الأمور وأحواها ولواحقها علا بريّاً من التغيير والشكٌ والغلط؛ 
فيعلم من الأوائل الثواني. ومن الكلَيّات الجزئيّات المترتّبة عليهاء ومن البسائط 
المركبات, ويعلم حقيقة الإنسان وأحواله وما يكئلها ويزكَها وتسعدها ويصعدها إلى 
عام القدسء وما يدنسها ويردئها ويشقيها وبهوما إلى أسقل السافلين, عدا ثابتاً غير 
قابل للتغيّر ولا محتملاً لتطرّق الريب. فيعلم الأمور الجزئيّة من حيث هي دائًة كليّة 
ومن حيث لا كثرة فيه ولا تغيّر وإن كانت هي كثيرة متغيّرة في أنفسنا وبقياس 
بعضها إلى بعض. 

وهذا''' كعلم الله سبحانه بالأشياء وعلم ملائكته المقّبين وعلوم الأنبياء 
والأوصياء م2 بأحوال الموجودات الماضية والمستقبلة وعلم ما كان وعلم ما سيكون 
إلى يوم القيامة من هذا القبيل؛ فإِنّه علم كلي ثابت غير متجدّد بتجدّد المعلومات ولا 
متكثّر بتكثّرها؛ ومن عرف كيفيّة هذا العلم عرف معنى قولهكككَ: «وفيه تبيان كلّ 


١‏ .ني ج: وهكذا. 
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شيء»'"/ ويصدّق بأنّ جميع العلوم والمعاني في القرآن الكريم عرفاناً حقيقياً وتصديقاً 
يقينيَاً على بصيرة لا على وجه التقليد والسباع ونحوهاء إذ ما من أمر من الأمور إل 
وهو منكور فى القرآن إِمّا بنفسه أو بمقوّماته وأسبابه ومبادئه وغاياته. ولا يتمكّن من 
فهم آيات القرآن وعجائب أسراره وما يلزمها من الأحكام والعلوم التي لا يتناهى'"' 
إلا من كان علمه بالأشياء من هذا القبيل. 


فصل 

قال بعض الفضلاء: «من المعلوم عند أولى الألباب أنّ '" الأحاديث الشريفة ناطقة 
بأنّ كلّ واقعة يحتاج إليها الأمّة إلى يوم القيامة ورد فيها خطاب قطعي عن الله تعالى. 
فلم يبقّ شيء على يحرّد إباحته الأصليّة, فالقسّك بالبراءة الأصليّة, لا يجوز في نفس 
أحكامه تعالى»!". 

أقول : هذا إِنّا يصمّ بالنسبة إلى من خضه الله بفهم جميع الأحكام من القرآن 
كالأئُة المعصومين21ة ومن تكن من الأخذ منهم مشافهة دون جمهور الناس؛ وهذا 
قال أميرالمؤمنين فل في الحديث السابق : «فَاسْتَئْطِقُوم». مشيراً إلى أَنّه لا يفهم لسانه 


.88 «وتَرّلنَاعَلَيِكَ الْكِتَاب يبان ِكل شَيْءِ». النحل:‎ . ١ 

؟. في ب: تتناهى؛ جائت في حاشية أ: «ولو كان البحار مداداً والأشجار أقلاماً وصفائحها صحائف 
وكتباً وأوراقاً» منه؛ الصفائح: جمع الصفيحة, وهي كل شيء تمدّد عريض. 
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إلا أهل الله خاصّة, ثمّ قال:«وَ لَنْ يَنْطِقَ لَكُمْ». لعدم السمع الباطفي والأذن القلبيّة 
فيكم. ثم بِيّن أنه د لسان الله الناطق عن كتبه للخلق الخبر عن أسرار القرآن 
ومكنوناته. فقال : «أُخْرْكُمْعَنْده. وقال :«لَو سَألقُْني عَنْهُ لََلّمُكُم»؛ إلى غير ذلك 
مما يدل على هذا المعنى كما يأتي في الأصل الثاني _؛ فلا سبيل إلى فهم معاني القرآن 
والقطع بأحكامه لجمهور الناس إلا من جهتهم إيك. 

أمَا في مثل هذا الزمان فلا خطاب قطعي في حكم من الأحكام المختلف فيها إِلّا 
بالنسبة إلى من آتاه الله الحكمة وفصل الخطاب والأذن القلبيّة والسمع الباطني لسماع 
القرآن وفهمه دون غيره من الناس؛ لأنّ أخبار الآحاد لا تفيد إِلّا ظََا مع أنّها لا تفي 
بمجميع الأحكام كما هو ظاهر. وأيضاً فإنّ أكثرها كالقرآن في الدلالة الإجاليّة وعدم 
التنصيص وقبوها لتخالف الأفهام فيها. 

وأمًا السك بالبراءة الأصليّة ففيه تحقيق ذكره «الحقّق الحلي» - رحمه الله - في 
أوائل كتاب «المعتبر» فإنّه قال: «ويقال : عدم الدليل على كذاء فيجب انتفاؤه؛ وهذا 
يصمّ فيا يعلم أَنّه لو كان هناك دليل لظفر به. أمَا لا مع ذلك فإنّه يجب التوقّف؛ ولا 
يكون ذلك الاستدلال صحيحاً. ومنه القول بالإباحة لعدم الوجوب والحظر»'". 

وقال في كتابه الأصول : «اعلم : أنّ الأصل خلوَّ الذمّة عن الشواغل 
الشرعيّة. فإذا ادّعى مدّع حكبأ شرعيّاً جاز لخصمه أن يتمسّك في انتفائه 
بالبراءة الأصليّة. فيقول :“لو كان ذلك الحكم ثابتاً لكان عليه دلالة شرعيّة. 
لكن ليست كذلك. فيجب نفيه. 


57/١ المعتبر:‎ .١ 


ولا يترَ هذا الدليل إِلَا ببيان مقدّمتين: 

إحديه] : أنّه لا دليل عليه شرعاً بأن يضبط طرق الاستدلالات الشرعيّة ويبيّن 
عدم دلالتها عليه. 

والثانية : أن يبيّن أنّه لو كان هذا الحكم ثابتاً لدلّت عليه إحدى تلك الدلائل لأنّه 
لو لم يكن عليه دلالة لزم التكليف با لا طريق للمكلّف إلى العلم به. وهو تكليف با 
لا يطاق؛ ولو كان عليه دلالة غير تلك الأدلّة لم كانت أدلّة الشرع منحصرة فيهاء 
لكن بينّا انحصار الأحكام في تلك الطرق. وعند هذا يتم كون ذلك دليلاً على نفي 
الحكم»'". انتهى كلامه. 

وأقول :هذا إِنّا يصحّ إذا أريد بنني الحكم نفيه بالنسبة إليناء أي عدم كوننا مكلّفين 
به مع عدم العلم لامتناع تكليف ما لا يطاق؛ وأمَا إذا أريد به نفيه في الواقع فهو غير 
صحيح. لجواز أن يكون الحكم ثابتاً في الواقع وإن لم يصل إلينا. ولا نكون مكلّفين به 
حي يصل إليناء كما ورد في الأخبار : «إنّ الناس في سعة مما لا يعلمون حقٌ 


زفق 


يعلموا» . 
فالتحقيق : إِنّ القسّك بأصالة البراءة إِنّا يصمّ في العمليّات الحضة دون العلميّات. 


أعنى لا يجوز لنا الإفتاء والحكم بتَدّ بن الحكم في الواقع بمجرّد أصالة البراءة وإن 


.5١١ معارج الأصول:‎ .١ 
مستدرك‎ 471/١ قال رسول اله يلكي : «النّاسُ في سَعَةٍ ما لَْيَعلَمُواه؛ راجع: عوالي اللناللي:‎ . 
,117/7 ؟, ح887١1؛ وكذا وردت عن أميرالمؤسين لكلا بنصّ آخر, راجع: الكافي:‎ ١/18 الوسائل:‎ 

كتاب الأطعمة, باب نوادر. ح ؟. 


الأصل الأوّل نذا 
جاز أن يقال:إنّه لا يجب علينا الأخذ به. أو أنه غير ثابت لناء أو نحن فى سعة منه 
حي يتبيّن. أو نحو ذلك. 
وكأنّه إلى هذا أشار الفاضل المنكور بقوله :«ولا يجوز القِسّك بها فى نفس أحكامه 
تعالى». يعني يجوز في متعلّقات أحكامه تعالى كا صرّح به في موضع آخر -. 
ويؤيّد هذاء اختلاف مراتب الناس في مقدار تتبع الأدلة في الوصول إليها وعدمه. 
مع ما ورد عن أهل البيت 254 من أنّ حكم الله سبحانه واحد في كلّ قضيّة. وأنّ من 
أصابه فقد أصاب الحقّ ومن أخطأه فقد أخطأ الحقٌّ وعليه الوزر فى فتياه'''كما يأق 
في الأصل السابع تحقيقه. 
وعللى هذا المعنى يحمل ما رواه الصدوق رحمه الله في افتفيه عن الصادق إفل: «إنَ'" 
قرة مدا” اكه ل عا 06 0 7 
كل شَيءٍ مُطْلَقُ حٌَ يَرِدَ فِيهِ نّني»'". أي مطلق لكم وموسّع عليكم حقٌّ يصل 
إليكم نمي لا أنّ الإطلاق حكم الله في الواقع. 
وبهذا التحقيق يتحقّق الجمع بين كثير من الآيات والأخبار المختلفة بحسب الظاهر 
في الأصول الآتية كما ستطلع عليه-إن شاء الله. بل يتحقّق محاكمة دقيقة بين المخطئة 
والمصوّبة! '' كما يظهر عند التأمل الصادق. 
١‏ . راجع نهج البلاغة: 1١1-1٠‏ كلام18. 
؟ .ل ترد «إنّ» في ص. 
'. من لا يحضره الفقيه: فنسدت يفند 
. في حاشية أ: «وممًا يدل على بطلان قول المصوّبة من دون هذه الحاكمة أنّ الخطئة أن يقولوا هم: إذا 
أنبتم أنّ كل يحتهد مصيب وإنّا قد اجتهدنا فأدّى اجتهادنا إلى أن كلّ يحتهد غير مصيب. فنحن مصيبون 
في ذلك فيلزم اجماع النقيضين. (منه) ». 





ع الأصول الأصيلة 
ويمكن استنباط هذا الحكم ‏ أي جواز القسّك بأصالة البراءة ‏ فى العمليّات من 
القرآن من قولدككك : «وَمَا كَانَ الله لِيَضِلَّ قَوماً بَعْدَ إِذْ هَدَاهُمْ حَتَى يُبيَنَ كَمْ ما 


ب 00 ار 2 ا 
-000 ونحوها من الايات ما يؤدَى مودّاها. 


.1١6 التوبة:‎ . ١ 


الأصل الثانى 


أنه لا يعلم علم الكتاب والسئّة كله إلا من يعلم الناسخ من المنسوخ. والحكم من 
المتشابه وتأويل المتشابه. والمقيّد من المطلق, والعامٌ من الخاصٌ, إلى غير ذلك من 
الأحكام كلها؛ ولا يعلم ذلك كله إِلّا النََيَلافكيةٍ ومن أخذ علمه من الله تعالى 
بواسطته من عترته المعصومين وأوصيائه المطهّرين خلفاً بعد سلف. 

وأمّا من يحذو حذوهم من شيعتهم الكاملين فإنّا يعلمون من ذلك بقدر قربهم 
منهم ومتابعتهم هم. على اختلاف مراتبهم في ذلك. وتفاوت درجاتهم في العلم 
والحكمة. وقرب علمهم من الكلَيّة والوحدة والبساطة والجمعيّة. وزيادة رسوخهم في 
العلم. 

قال كك : «مُوَ الّذِي أَنْرّلَ عَلَيِكَ الْكتَابٍ مِنْهُ آََاتْ ححْكََات هن 0 الْكْتَاب 
وَأَخَدِ مُتَشَابَاتٌ» إلى قوله :«ومَا يَعْلَمْ تَأوِيلَهُ إل لله وَالرَاسِخُونَ في الْعلْم»'". 

وقال تعالى : «وَلَوُ رَدُوهُ إلى الرَسُولٍ وَإِلَ 5 الْأَمْرٍ مِنُْمْ َعلِمَهُ الَّذِينَ 
يَسْتَِْطُونَهُ مك1" 
وقالت: «َاسألُوا أَهلَ البْرِ إن كُثت لا تغلمون»'". 


١.آل‏ عمران: ,. 
" . النساء: 8'5. 
*. الأنبياء: /ا. 





ايفن الأصول الأصيلة 


وقوله:«بَلُ هُوَ أي بَيِنَاتُ في صُدُورٍ الَّذِينَ أُونوا الْلّم". 

وقال:«وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌ الكتاب»!"” إلى غير ذلك. 

وفي آخر روضة الكاني أنه خطب أمير المؤمنين !إل بذي قار وذكر خطبةٌ طويلة 
إلى أن قال : «إِنّ عِلْم الُْرآنٍ ليس يَعلَمْ مَا هُوَ إِلّا مَنْ ذَاقَ طَمْمَه؛ َعَم اهل" 
خَهْلةويه يداخن ان وطق ننه حتعقة وااو بذ عل ' "ها قانتاء. وح يد يقد ذ 
مَاتَ, وأَْيْتَ عِنَْ الله [عَدّ ذِكْدهُ] المَسَنَاتٍ: وحَحَا به السّيْنَاتِء وأَدرَكَ به ه رِضُواناً من اللو 
َبَارَكَ وتكالى؛ فَاطْلَبُوا ذَلِكَ م عِنْدِ أَهْلِه خَاصٌد فِنهمْ خَاصّة صَّدَ نُورٌ يُسْتَضَاءُ به وأعْدٌ 
يقتدَى بِيِمْ. وهُمْ عَيِسُ العم وموث الجهل. هُمْ الَِينَ يحبرْكُمْ كه عَنْ عِلْههمْ 
وصَمَُهُمْ عَنْ مَنْطِقِهِمْ وظَاهِرَهُمْ عَنْ بَاطِنِيِمْء لا يخَاِفُونَ الدينَ ولا يخْتَلفُونَ فيه»””. 
(الحديث). 

وقال لقاض :«هَلْ تَعرِفُ النَّاسِحَ م ِنَ المتُصُوخ؟ قال :لا. قَال: قَهَلُ أَشْرَفْتَ عَلَ مُرَادٍ 


000 


الوك في أَْالٍ الْقُوَآنِ؟ قَال: : لا. قَال: إذاً هَلَكْتَ وأَمْلَكت. 
وبإسنادهما! "' عن أبي جعفر إإ3 قال : «ما عَلِمتم قُوَو. وما ل موا وا له 


.19 العنكبوت:‎ . ١ 

” . الرعد: 477. 

؟ في ب وج : فعلم بها يعلم. 

. في ب و ج: وأدرك علم. 

ه. الكافي: 550/4- 5931 ح087. 

1. مصباح الشريعة: 18؛ يحار الأنوار: 3237175 باب 27ح 51 

. الضمير في «بإسنادهه» في المتن يرجع إلى البرقي والكافي وإن لم يسبق ذكر»؛ قاله الحدّث الأرموي 
فى حاشية الكتاب. 





الأصل الثانى ا 


َعْلَمُ؛ ! نَ الوَجُلَ ليْمَرِعٌ الآية'"" م مِن الْقُوَآنِ > يخدُ فيا أَبعدَ ْعَدَ مَا بيْنَ الَّمَاء والْأْض»”" 


وبإسنادها عن أبى عبد الله إلثلا قال: «سمعت أبى يقول :مَا ضَربَ الدَجُلٌا" الْقرْآنَ 


بَعْضَهُ بِبَعْضٍِ لكر 


وفي الكافي بإسناده عن زيد الشحام فقال : «دَخَلَ قَتَادَةُ بن دِعَامَةَ عَلَ أبي 
جَعْفرٍ غلا . فَقَال إِقِل : ا قََادَهًا إِنَكَ""' قَقِيهُ قَقِيهُ أَمْل الْصْرَة؟ قَقَال: هَكَذًا يَرْعْمُونَ. فَقَالَ 
ُو جَْفر إلا و : يلتبي أك تمعد لان ا 


مده 


إن كنت ُقيوه بعلم فَأنْتَ أَنْتَ. وإن '" كُنْت إِنّا ف تَ الْقُوَانَ من تَلْقَاءِ نَقْيِكَ فَمَدُ 
هَلَكْتَ وأُهْلَكْتَ: وَحْحَكَ يا قتَادًَ! إمّا يَعْرفُ الْقُْانَ من خُوطِبَ يه»'". (الحديث). 


وروى في الجالس بسند حسن عن الرضااؤلا عن نيد عن آبائه عن أمير 


١‏ في ب وج :آية. 

١‏ . امحاسن: ١1/١‏ !: الكافي: .47/١‏ كتاب فضل العلم. باب النبي عن القول بغير علم . ح 4؛ قال 
المؤلف في (الوافي: )111/١‏ في بيان مفردات الحديث: ««ما علمتم» أي بالنور الإلهي المقذوف في قلوبكم. 
أو بالسماع من أهل بيت النبّة «وما لم تعلموا» أي بأحدي الوجهين. و«انتزاع الآآية من القرآن» استخراجها 
منه للاستدلال بها على المقصود. و«الحدرور» السقوط. «فيها» أي في تفسيرها على حذف المضاف. ونسخة 
«يحرفها» كأئها تصحيف». 

*. في الكافي: رجل. 

؛ . الحاسن: 15/١‏ !؛ الكافي: 1575/7, كتاب فضل القرآن. باب النوادر. ح17؛ قال المؤلّف في (الوافي: 
1781-70) في بيان الحديث: «لعلّ المراد بضرب بعضه ببعض تأويل بعض متشابهاته إلى بعض 
يمقتضى الهوى من دون سماع من أهله أو نور وهدى من الله تعالى». 

.ني ص: أنت. 

.ني ص : إن. 

7 الكافي: 3748م تلاح الل 


8 الأصول الأصيلة 


المؤمنين يِذ قال : «قَال رَسُولُ الْريَايْكَقٍ : قَالَ مغل : ما آمَنَ بي مَنْ قَسَرَ ب يرأيه 
َلاي. وما رفني من سبي يدق وما َل وبني من اشتفمل لقاش في ديني»!. 
وفي كتاب احا سن لأحمد بن محمّد البرق بإسناده عن عبد الله بن شيِرّمَة ورواه 
في الكانى أيضاً عنه. قال : «مّا ددر حَديناً سمه عَنْ جَعْفَر ب بْنِ مُحَمَر يتاه نه إَِّا كاد أ 3 
يتَصَدّعَ قَلِي. قَال: ال أي نجي عن وشو اي ا 3 شيْرْمَةَ : وأَقْسِمْ 
بلله. ما كَدّبِ أَبُوهُ عَلَ جَدَِّ ولا جَدُهُ على شول الريلبكوًا. قَال: قال رَسُولُ الله 
لب : مَنْ عَمِلَ بالقياس'" قَقَدُ هَلَكَ وأَهْلَكَ, ومَن أَقَْ النَّاسَ بِعَمرٍ عِلْمٍ وَهُوَ لا 
رماع اا 2 8 ا لشت 4 أهاه ( 
عَم لنَّاسِحَ مِنَ المنُسُوخ وَانحَكَمَ مِنَ المَسَابهِ فَقَدْ هَلَكَ وأَهْلّكَ»'". 
وفي احاسن في أوائل كتاب العلل عن جابر بن يزيد قال: «سَأْلْتُ أبَا جَعْمَرٍ فلا 
عَنْ شَيِءٍ مِنَّ التَفْسِير فَأَجَابني, ثح لَه عنْها'' ثانيةَ فَأَجَابي جوابٍ آحَرَ فقُلْتُ: 
جولث فدال. حت أَجمتِي في هذ المشألة جوَابٍ غَيْرٍ هَذًا َل اليَوْما؟ قَقَال: يَا جَايد! 


.١‏ الأمالبي: 1-54ه. الجلس 7 ح7. 

؟ . في ص : بالمقائيس. 

". امحاسن: ١/١‏ !؛ الكافي: .47/١‏ كتاب فضل العلم. باب النهي عن القول بغير علم. ح1؛ قال 
المؤلف في (الوافي: )157/١‏ في بيان الحديث: ««ابن شبرمة» هو عبدالله بن شبرمة الضبي الكوف بفتح 
المعجمة ورا يكسر وسكون الموحدة وضمّ الراء. كان قاضياً لبي جعفر المنصور على سواد الكوفة . 
و«الانصداع» الانشقاق.و«التصدّع» التفرّق. و«المقياس» ما يقدّر به الشيء على مثال . والمراد هنا ما 
جعلوه معيارٍ إلحاق فرع بأصل من معنى مشترك بأن يثبت حكم في جزثئي لنبوته في جزثيَ آخر لمعنى 
مشترك بينهها. وهو أصل من أصول كثير من العامّة يستعملونه في علومهم. و«احكم» ما لا يحتمل غير 
المعنى المقصود منه. و«المتشابه» ما يحتمله ومن لم يفرق بينها فربّا يفتي بالمتشابه ولا يعلم بتشابهه -كما 
نرى من كثير من أهل الاجتهاد -». 

4 .م ترد «عنه» في أو ج. 


الأصل الثانى كنا 


إن لُِْآنِ بطْنأ ولِلْبطْنٍ بطناً. ولَهُ ظَهدِ ولِلظّْرٍ ظهراً. يا جَابر! ليس شَيء أَبْعَدَ مِنْ 
عُقُولٍ الال من تَفْسِيرٍ آنه إن الآة َكُونُ وها في شَيِءِ وآخِرُها في شَيءٍ. وهو 
كَلَامٌ مُِصَكُ” مُتَصَرِفٌ عَلَ وُجُووو". 

وفي الكافي في الصحيح عنه يِل قال : «تعلَمُوا الْعلَمَ [ين حملَةِ الْعِلّم]. وعَلِمُوهُ 
إِحْوانَكُمْ كنا عَلّمَكمُوه الفلجائ»"". 

وعن أبي عبد الله يلا «انظُرُوا عِلْمَكُمْ هذا عَمَنْ تََخُدُوتَكُ فنَّ فيا أَهْلَ الْببْتِ في 
كَُِ خَلَفٍ عُدُولاً يَنْفُونَ عَنهُ تي الْعَالِينَ وانْتَحَالٌ البطِلِينَ ناويل الْجَاهِلِينَ'". 

وفي روضة الكافي بأسانيد متعدّدة عن أبي عبد الله يلا في رسالة طويلة له 
قال إفلا 

مما الِْصَابَةٌ الِحُومَةٌ المْلِحَة 1 0 لَك ما آنَاكُم من امير اَمو 9 
ئس من عِلْم لله وا من أمره أن : حدم حلي لله في دينه يتوى ولا برأ 
ولا مقاييس. قد أَنرّلَ الله القن وجَعلَ فِيدِ تبيَانَ كل شَيْءٍ. وجَعَلَ لِلُْوآنِ للم 
الْعدانِ أَمْلاً. 

03 لا مع أل عم لزان الِّينَ آنَاهُمُ الله عِلْمَهُ أنْ يَأَحُدُوا فيه يجوى ولارَأي ولا 


35 


أَغْنَاهُم لله عَنْ ذَلِكَ يما آتَاهُمْ لله مِنْ عِلْمِهِ وحَضَّهُمْ به ووَضَعَهُ عِنْدَهُمْ كَرَامَةَ مِنَ 
الله 

".الحاسن 500/6 كتاب العلل, ح60. 

". الكافي: "0/١‏ كتاب فضل العلم. باب ثواب العالم» ح ؟. 

. الكافي: كتاب فضل العلم. باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء ‏ ح؟. 

5. في ص : رأي. 





3 الأصول الأصيلة 


0 


ممم 


سَأَهَم وقَدُ سَبَقَ في عل اذ اله أنْ يُصَدّكَهُمْ ويتعَ | 0 دو و ألو ب من 0 
الُْرآنِ ما بتي به إلى الله بإِذِِ وإلى بيع سبل الحقي؛ وهم الِينَ لا مَوعَبُ عَنْهم 
وعَنْ مَسْاَلتِمْ وعَنْ عِلْمِهمُ الذي أَكْرمَهُمْ الله بد وجَعَلَهُ عِنْدَهُمْ إلا مَنْ سبق عَلَْه في 
لم اله الا في أل اي تحت الأْظلّة. 

فَُولَيِكَ الْذِينَ يَوغَيُونَ عَنْ سوَالٍ أَهْلٍ اليْْر والِّينَ آنَاهُمْالثه عِلْمَ الْقُرآنِ ووَضَعَهُ 
عِنْدَهُمْ أَمَر يِسْوَاهِم أولَئِكَ البق #ألخدون أَهُوائهمْ رايهم ومَفَايِيسِهِمْ حَقٌ 
دَخَلَهُمْ الشّيِطَانُ لِأنجمْ جَعَلُوا أَهْلَ ليان في عِلْم القن عِنْدَ لله كَافِرِينَ. وجَعَُوا 
أَهْلَ الصَلالةٍ في عل الُْآنِ عِنْدَ الله مُوْمِنِيَ وحَمٌ جَعَُوا ما أَحَلَّ الله في كَبيرٍ من 
ارم 0 عر امو كرت ارلا تله امل قر أَهْوَائْهمْ. 

وقد عَهدَ إِلَْهِمْ رد شول اليفك قبل مود مت نه الوه غَحُ بَعْدَ مَا قَبضّ امْكك 
َسْولهمَلافكقٍ يِسَعْنَا أن تَأَحْدَ با اجتمع عَلَيِْ أي النّاسٍ بَعْدَ ما فض انهكق 

َسْولة وإ وقد بعد عَهْدِهِ الذي عَهِدَهُ ليا وَمَرنًا به حُحَالقَه"'' شه وإرشوله ينك ها 
أَحَدٌ أَجْرا عَلَ الله ولا أَبيْنَ صَلَالَهَ مّنْ أَحَدَ ذَّلِكَ ودَعَمَ أَنَ ذَلِكَ يَسَعْدُ وله إنَ لله 
عَلَ خَلْقِهِ أن بطي حُوهُ ويَتَعُوا | أَمْرهُ ''' في حَيَاةٍ ححَمَرِ عَليكَيةٍ و بعد بَعْدَ مَكتِه»!". (الحديث 
بطوله). 

وفى هذا الحديث : «وَ اتْعُوا آنَارَ وَسُولٍ الْويَيكوِ وسْنَتدُ. هَخُذُوا يجا. ولا تَتَبَعُوا 


١ف‏ ب وج : مخالفاً. 
١‏ . في ب وج : أوامره. 
*'. الكافي: 07/4 ح١.‏ 


الأصل الثانى 13 


أَحُواءكُمْ وآرَاءَكُمْ َتَضِلُوا. فإنَ أَضَلَّ النّاسٍِ عِنْدَ لله مَنِ الع هَواهُ ورَأيهُ بِعَيْرٍ هُدّى مِنَ 


0 

الم . 
وفيه أيضاً: «أَيتهجا الْعِصَابَة الَافِظُ الله لم أَمْرَهُم عَلَئْكُمْ آَارٍ رَسُوا ل لواف 
وسُئَيِهِ وآثَارِ الأب الخدَاةٍ مِنْ أَهْلٍ بَيْتِ رَسُولٍ الْديَلفكق من بَعْدِهِ وسُنَمْ. فإنّهُ مَنْ 


أَخَدَ بذَِكَ فَقَدٍ اهْتدَى. ومَنْ تَرَكَ ذَلِكَ ورَغِب عَنْهُ صَلٌَ؛ لِأَمهُمْ هُمْ م أذ أمَرَ لله 


بطَاعَتهِمْ وولايتهم»'". 
وفي امحاسن بإسناده عن أبي عبد الله يِل أَنّه قال في رسالة له: 
«وَمًا ما سَأَلْتَ بن الْقُدآنِ فََلِكَ أيْضاً مِنْ حَطَرَاتِكَ الَارية احتف 0 لقان 


لَيْسَ عَلَ ما ذَكَوْت. وكُلٌ ما سيمت فَعْنَاهُ م خَبْرٌ ما ذَهَبْتَ إِلَيْه؛ وإنّا القن أَمْنَا 
يعْلَمُونَ دُونَ خغَيْرِهِم ٠‏ ولقَومٍ لُوَهُ حَقَّ تلاوته. وهم الَّذِينَ ؛ يُؤْصنُونَ به 0 1 


غَيْرْحُمْ ها أَمَدّ استشكالة؟” عَلَيْم, وأبْعَدَهُ مِنْ مَذَاهِبِ لين ولِذَّلِكَ قال رَسُولُ 


يلبق : إِّهُ َس سَيء بأبعد في''' قُلُوبٍ الرَجَالٍ من تقْسِيرٍ الْقُرآن وفي ذَلِكَ تَيرٌ 
الْحلَائقُ أَجْمُو وَإلَمَا عا لل 


وإنّا اد الله مي في ذَلِكَ أن ينوا إلى بابه وصراطه, ون يَعْبْدُوهُ ونوا فى َوه 
إلى طَاعَةٍ الام كاي والنَاطِقِينَ عَنْ مره وأَنْ يَسْتتِْطُوا ما احْتَاجُوا ليه ين ذَلِكَ 


عَنْجُمْ لا ع نقْسِهِم؛ ثم قال «ولَو رَدُوهُ إلى الَسُولٍ وإلى أو الْأْمْرِ مِنْكمْ لَعَلِمَهُ 


١‏ . الكافي: اح 
1 الكافي: فت 0 


؟.فى ص : من. 


1 الأصول الأصيلة 


الّذِينَ يَسْتَتْبطوئه 0 عَن'" غَيْرهُ هم لئس يلم لِك أبداً ولا يُوجَدٌ. 


وق 00 أنهُ لا يَسْتق 7 ذ يَكُون : اقلق كلم 00 إذأ لا يدون من 
2 م تتلكونة 
م هه إن * شَاء الله 


دو - 


وإِيّاكَ وتلاوة '" الْقُرآنٍ يرأيكَ! فإن لك غَيرٌ مُشْترِكِينَ في عِلْمِدِ كَاشْتِرَاكِهِمْ فا 
سواه ينَ الْأُمُورِء ولا قَادِرِينَ عَلَيْهِ ولا عَلى تَأوِيله 
فَافْهَْ إنْ شَاءَ الله واطْلْبٍ الْأَمْرَ مِنْ مَكَانِه, تحِدْهُ إنْ شَاءَ الله . 

اله قوله «فافهم». إشارة إلى أنّ العام بذلك كلّه ىا ينبغي هم م84 
خاصة. 

و اي ا 

فني الاحتجاج للشيخ أبي علي الطبرسيّيةة في احتجاج م يوم الغدير 
على تفسير كتاب الله والداعي إليه : «أَا! إِنَ الال والحرامَ م أَكَد من أذ أَحْصِيَئَ 
َعَرَْهُا َآمْرَ يِالْحَالٍ وى عَنْ ارام في عقاء فانعد كأمنة أن أخد اليقة بلك 
والَفْقة لحم ُو ما جنتُ به عن افوفق في حل أي لمن الأب ين بيه" 

«يا''' مَعَاشِرَ الَاس! تَدَيُوا الْقُوانَ وافهَمُوا أيايه, وانْظدوا في ححكّاته. ولا تَتَّيْعُوا 


بله إِلَّا من حَدَِّ وبابه الذي جَعَلَّهُ الله 


47 النساء:‎ .١ 

. زاد «عن» في ب و ج ويعض المصادر. 

*'. كذا في النسخ والمصادر. وفي حاشية ج صحّح: وتأويل. 

. الحاسن: 778/١‏ 07 بحار الأنوار: ٠٠١/85‏ باب ح 1/. 
0. الاحتجاج: حار الأنوار: 7١6/9‏ ياب 07ح 83 


5 ترد «يا» في ص 





مُتسَابَة!"! فَوَ اله آنْ يبن لَك روَاجرَهُ ولا يُوَضَحُ لَكُمْ تفْسِيرَ. إلا لذي أنا آحِدٌ 
ييَدم! 1 

وفيه في احتجاج أمير المؤمنين يَلبْكَقٍٍ على المهاجرين والأنصار حكايةٌ عن 
ليفط : «أتها الناس”" عَلُِ بْنُ أبي طَالِبٍ فيكم يمثزلتي'", لدو دِينَكُن 
وَأطلقوة ؛ في جميع أموركم, ٠‏ فإنّ عِنْدَهُ جمِيعَ ما عَلَّمَيَ امك مِنْ عَلْمِدِ وجكليه. 
فَاسألوه. وتَعَلمُوا مِنْهُ ومن أَوْصِيَائهِ بقدّمه'". 

وفي البصائر بإسناده عن أمير المؤمنين يِذ قال: «كُنْتُ إذَا سَأَلْتُ وَسُول اليلق 
جَابني. وإنْ فَنِيَتْ مَسَائلٍ بدني فنا تلت عَلَيْه آيَةُ في َيل ولا تجار ولا سَمَاءٍ ولا 
دض ولا ولا جو و جك ول نار دل حل ول بول تاولا ]إل 
نيا وأَمْلَاهَا عَلَتَ. وكَتبّها بَِدِيء وعَلّمَني تأوبلها وتَمسِيرَهَا ومحكتها ومتَشَابيهَا 
وخَاصّهَا وعَامّهَاء وكَيِفَ بَرَلَْ وأ ين يلت وديم أثرلت إلى اتات ا لق لي أن 
يُْطِيَن فَها وحِفْظأً فا نس تيك آنه ين كناب اه ولا عل من ألركنيا" . 

وفى الكاني في باب اختلاف الحديث عن سليم بن قيس الطلاليَ عنه ]لا ما يقرب 
منهء!"' مع بيانات واضحة في سبب الاختلاف. فليطلب منه. 


م 


1 


عفار 


١ن‏ ص : إلى حكاته ولا تتبعوا متشابهه. 

. الاحتجاج: ١/6/؛‏ حار الأنوار: ا ١ل‏ باب 01 حتلم 
".م ترد «أيها الناس» في ص. 

.في ص: وَهُوَ فيكم بَِلتي. 

6. الاحتجاج: ١/0١1؛‏ حار الأنوار: 3غ باب/ال ح١.‏ 

.١‏ بصائر الدرجات: 8١1؟؛‏ يحار الأنوار: 75/4 باب 317 ج30 
. الكافي: ,11/١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح١.‏ 


< 


1 الأصول الأصيلة 


وفي البصائر بإسناده عن أبي جعفر يِل قال: «تَْسِيرُ الُْرآنِ عَل سَبْعَةٍ أَوْجُوِ مِنْهُ 
مَا كان ومِنّهُ مَا أن يَكٌنْ بعْدُ تعره" الأة ليو '"' 
وبإستاده قال .اكِلا: «إنَّ هذا الم انتهى لوف رايهم جع أصَايعَةُ. تم قَال: «بَلْ 
هُوَ آياث بَيّناث فى صُدُورٍ الَّذِينَ وما الْعِلّم»»'" 
وفي الكافى بإسناده عنه ئلا قيل له : ««كُلْ كف بالل شهيداً بَئْني وبَينَكُمْ ومَنْ 
عِنْدَهُ عِلْمّ الكتاب». قَال: إِيَانَا عن وعَلِحٌ أَولنَا وأَفْضَنتَال!. 
وفيه بإسناده عند اكلا : «كَمْنُ اللَصُوصُونَ في كِتَابٍ الوككف»'". «مْنُ الَذِينَ 
اصْطَفَانَا ايك وَورَئنَا هذا الذِي فِبهِ يِبيَانُ كُلّ شَئي!" 


وعن أحده| ك8 قال : «رَسُولُ لعلف أَمْضَلُ الَاسِخِينَ في الْعِلْمٍ قَدْ عَلَمَهُ 


تعض عي نا 14/0" بن لتيل ولتَويلٍ. وما كان اله يرل علد شيا ل يل 
تاو لَك وأَوْصِيَاوُهُ مِنْ بَعدِهِ َل 0 نَدُ كلد ؛ والْوَانُ ع خَاصٌٌ وعَامٌ وححكم ومُتَسَابَهٌ ونَاسِحُ 


م مَنْسُوحٌ قَالئَاسِحُونٌ ف للم 00 


1 نوأ يعزقه: 

.10 بصائر الدرجات: 7١!؛ بحار الأنوار: 48/8. باب8, ح‎ . ١ 

7'. بصائر الدرجات: 717 5؛ بحار الأنوار: ١/1‏ ؟, باب ,٠١‏ ح1/8؛ والآآية في العنكبوت:435. 

. الكافي: 571/١‏ كتاب الحجّة, با أنه لم يمع القرآن كله إلا الأئة هه .... ح1؛ والآية في الرعد: 
7 

ه. الكافي: 0 كتاب الحجّة. باب أنّ الأئمة رجن ورثوا علم النى يلاتق .... ح .١‏ 





5. الكافى: ١/7؟؟,‏ كتاب الحجّة , باب أنّ الأنئحة وين ورئوا علم النى تائف .... ح //؛ فيه عن أمير 
المؤمنين جا 
7. فى الكافى: أنزل عليه. 


8. الكافى: ,717/١‏ كتاب الحجّة, باب أنّ الراسخين في العلم هم الأغة يلإيفية . ح 1. 


الأصل الثانى 1 


وعن أبي عبد الله ئلا «الوَاسِخُونَ في الْعِلَم أمِيرٌ المؤْمِنِينَ الدع مث بعد ول تاق» 
وبإسناده عن أبي الصباح قال : «والله لَقَدُ قَالَ بي جَعْفَدْ مَعْفَدُ بْنُ مَحَمّدٍ إلا : إن الله عَلَمَ 


ع عليه 
بِيَهُ التزِيلَ والتَأُوِيلَ. فَعَلّمَُ وَسُولُ لكايه عَلِيَإهْد. قَالَ: وعَلَّمََا واشى. ته قَال: ما 
تف ين شيم أ حل عله من فين في تت ام فيا" في شع" 


وفي البصائر بإسناده عنه إلثلا قال:«مَا يَسْتَطِيعٌ أَحَدٌ أن يَذّعِي أَنّهُ جع القرَانَ كُلَهُ 


ظَاهِرَهُ وبَاطِئَهُ غير الأْصياي'* 


وفى رواية أخرى:«مَا ادَعَى أَحَدٌ مِنَ النَّاسٍ أنّهُ جمع الَْدَانَ كُلَّهُ كا أنْزِلَ إلا كَذّابٌ. 
ومَا جَتعَهُ وحَفِظة كا تَزّلَهُ لله تعالى إلا عَلِحُ بن أبي طَالِبٍ إل والْأيْهُ مِنْ 


0000 
وفى في رواية عنهم + كاج : «لود وَحَدُنَا وِعَاء أو مُشتراحاً ما" وله الْحُسَتَعان 0 
وبإسناده عنه إل قال: «يحَسْبكُمْ أَنْ تَمُوُوا يَخلَمْ عِلْمَ الحَالٍ والحرام وعِلْمَ الُْآنِ 





-ه 


. الكافي: ١/1١/,كتاب‏ الحجّة. باب أنّ الراسخين في العلم هم الأنحة بإيفيفة. ح 

. في ص: أنزل عليه. 

:'. الكافي: 7/1 4. كتاب الإيوان والنذور. باب ما يلزم من الأيهان والنذور. ح6١.‏ 

. بصائر الدرجات: ١1؛‏ يحار الأنوار: باب 511 

6. بصائر الدرجات: .5١7‏ 

”. في الكافي: أوعيةً إو مستراحاً لَقُلناء وفي البصائر: وعاءً أو مستراحاً لعلّمنا؛ راجع: الكافي: ١/9؟5,‏ 
كتاب الحجّة. باب أنه م يجمع القرآن كلّه إلا الأمة يواج . ح5. 

7. بصائر الدرجات: 4١5؛‏ بحار الأنوار: 41/71 باب .٠١‏ ح١1؛‏ في (بجار الأنوار: 1986/71): « «لو 
وجدنا وعاء». وفي الكافي: «أوعية». أي قلوباً كاتمةٌ للأسرار حافظة ها. «أو مستراحأ» أي من لم يكن 
قابلاً لفهم الأسرار وحفظها كما ينبغي لكن لا يفشيها ولا يترتّبٍ ضرر على الاطلاع عليها فنستري النفس 
بذلك. «لعلّمنا» على بناء التفعيل. وفي بعض النسخ «لقلنا» كما في الكافي». 





1 الأصول الأصيلة 


وفَصْلٌ مَا بين النّاسِ»'" 
وفي رواية : «وأَي شَيِءٍ الحلال ارام في جَنْبِ الْعِلَم, إن الجلال ارام في 1 
م القُوانِ»”". 
وفي الكافى بإسناده عنه إل قال:«قَدُ وََدَفي رَسُولُ لبَق ونا أَعلَم كاب اللو. 
وفيه بَدْءٌ الحلْتي وما هُوَ كَائْنٌ إلى يْم الْقيَامَةِ وفيه خَبرٌ السََّاء وخَبَرُ الْأَرْضٍ وخَبَرُ 
الْجنّهَ َم اي 0 وَخَبَدُ ما هو كَائُْ؛ َعْلَمُ ذَلِكَ كا أنظد إلى كَقْ و لله 
وبإسناده الصحيح عن منصور بن حازم قال: قلت لأبي عبد الله إقِلا : «قلتُ 
لِلنّاس: ليس تَرَعَمونَ " أ رَسُولَ اليفك كَانَ هُرَ الحجَةَ مِنَ الله فيا" خَلْقِدِ؟ 
َقالُواه بل. قُلْتُ: فَحِينَ مَضَىوَلَإنِكٍ مَْ كَانَ الحجَة؟ قالُوا: الْقُوْنُ, فَتظَوْتُ في الْقُرآانِ 
فإدًا هُوَ يخَاصِمٌ بِِ لمجم والقَدَرِيُّ والرّنِْيقُ الذي لا يؤْيِنُ بهِ حَقٌّ يَكلِبَ الرِجَالَ 
بخْصُوميهِ فعرَْتُ أن الُرَآنَ لا يَكُون حجة إِلّا بق قهَا َال فيد مِنْ شَيءٍ كَانَ حَقَا 








١‏ . بصائر الدجات: 6١؟؛‏ بحار الأنوار: 151-90/71, باب ١٠ح‏ 54 آي جمع الآية. 

".في ص : في شيء يسير. 

:'. بصائر الدجات: 6١!؛‏ بحار الأنوار: 158/71 باب 3١‏ ح 737. 

. الكاني: 0 كتاب فضل العلم. باب الردّ إلى الكتاب والسئّة. ح8؛ قال المؤلف في(الوافي: 
7 في بيان الحديث: «الولادة المشار إليها تشمل الولادة الجسانيّة والروحانيّة. فإنَ علمه يرجع إليه 
كما أن نسبه يرجع إليه. فهو وارت علمه كما هو وارث ماله. وأنا أعلم كتاب الله وفيه كذا وكذا يعني: وأنا عالم 
بذلك كلّه». 

ه. في أكثر نسخ المصادر: تَعلّمون. 

.في ص: على. 


الأصل الثانى 11 


َقلْثُ هَم: مَنْ قَيمْ العآنِ؟ فقالوا: بن شوو قد انيلم و عُمَرُ يَعْلَمُ 0 
010 ُقَالُ نه يلم الآ كُلّهُ إلا ليا صَلَواتُ الله عَلَيه 
وإذَا كَانَ الشَّيءٌ ب نالوم 5 َقَالَ هَذَا لا أدْرِي. وقَال هَذَاه لا أذري. وقال هَذَاه لا 
أَذْرِي: وقالَ هَذَا أنَا دري ؛ فَأْشْهَدُ أنَّ عَلِا كا كَانَ قَيمْ الْقَُآانِء وكَانَتْ طَاعَتْهُ 
مُفْتَرَضَة وكَانَ الحْجَّدَ عَلَ النّاسٍ بِعْدَ رَسُولٍ امْعَلفِكتِ وأنَّ ما قَالَ ف 
حَقٌّ. فقَال: رَجَكَ انمع" 

وفيه في باب نص الله ورسوله على الأثديوة واحداً فواحداً أخبار منتهة منتهة على 

هذاء' '' وكذا في باب معرفة الإمام والردّ إليه.'' وفي باب أن الأعَهَ هم الحداق'"" 
تفسير قوله تعالى «فَاسْأَلُوا أَهْلَ الذّكْرِ»'”. وقوله: «وَإِنّهُ لَذِكْهِ لَكَ ا 0 
تعالى: «بَلُ هُوَ آَيَاتٌ بياث في ضُدُورٍ الّذِينَ أُونُوا الْعِلْم”", وغيرها. 

وفى أوّل كتاب آداب المعيشة فى باب دخول الصوفيّة على أبى عبد الله إؤذ :'" إلى 
غير ذلك مّا لا يحصى. 

.١ الكاني: 1 كتاب الحجّة. باب الاضطرار إلى الحجّة.ح‎ .١ 
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فصل 

وليعلم أنّ علوم الأمّة0ِةٍ ليست اجتهاديّة ولا سمعيّة أخذوها من جهة الحواس. 
بل هو لدنّة أخذوها من الله سبحانه ببركة متابعة النى يَلفكق. 

قال الفاضل البحراقَ في شرح قول أمير المؤمنين !ك9 «إنّا هُوَ تعلُمْ مِنْ ذي 
عِلّْم'":«إنّ ذلك إشارة إلى وساطة'"' تعليم الرسول له. وهو إعداد نفسه على طول 
الصحبة بتعليمه وإرشاده إلى كيفيّة السلوك وأسباب التطويع والرياضة. حٌّ استعدٌ 
للانتقاش بالأمور الغيبيّة والإخبار عنها؛ وليس التعليم هو إيجاد العلم وإن كان أمراً 
قد يلزمه'" إيجاد العلم؛ فتبيّن إذن أنّ تعليم رسول الهيَلفْيةٍ له لم يكن محرّد توقيفه 
على الصور الجزئيّة. بل إعداد نفسه بالقوانين الكلّيّة. ولو كانت الأمور التي تلقَاها عن 
الرسول صوراً جزئيّة لم يحتج إلى مثل دعائه في فهمه لهاء فإنّ فهم الصور الجزئيّة أمر 
بمكن سهل فى حقّ من له أدنى فهم. وإنَّا يحتاج إلى الدعاء وإعداد الأذهان بأنواع 
الإعدادات هو الأمور الكلّيّة العامّة للجزئيات. وكيفيّة انشعابها عنها وتفريعها 
وتفصيلها وأسباب تلك الأمور المعدّة لإدراكها. 

وما يؤيّد ذلك قوله إؤل: «عَلَّمَني رَسُولُ لبيك أَلفَ بَابٍ بن الْعِلْم. فَائقتَم بي 


١‏ . نهج البلاغة: 45 خطبة178. 
١‏ . في ج : واسطة. 
"'. في ب: يلزم. 


من كل باب ألْفُ باب" 

وقول الرسول َزفي: «أعطيتُ جواممٌ الكلم وأعطي علِءٌ جوامع العلي»'". 

والمراد ب «الانفتاح» ليس إِلّا التفريع وانشعاب القوانين الكلّيّة عا هو أعمّ منهاء 
وب«جوامع العلم» ليس إِلّا ضوابطه وقوانينه. وفي قوله «وأعطي» بالبناء للمفعول دليل 
ظاهر على أنّ المعطي لعل جوامع العلم ليس هو النَيَقفْكِةٍ , بل الذي أعطاه ذلك 
هو الذي أعطى النوخ لفكي «جوامع الكلم» وهو الحقّ سبحانه»'". (انتهى كلامه). 

وسيأتي في فصول الأصل التاسع ما يؤكّد هذا ويؤيّده. 


فصل 
قال العلامة الطبرسي في أوائل جمع البيان : «روي عن ابن عبّاس - رضي اله 
عنهها - عن رسول لبف أنّه قال : «مَنْ قَال في الْقَُآنٍ بعر عِلْمٍ قليتيئأ مَقّعَدَهُ من 
الثّار'*. وص عنه َي من رواية العامّة والخاصّة أنه قال: هن تارك فِيكُمْ مَا إنْ 
عَشَكُْْ بد أن تَضُِواء كِتَاب الله وعِثَرَتٍ أهلّ بَبتي. وإِنَّها أَنْ يفْمَرِقَا حَقّ يردا عَلَنَ 
الخوؤض». وإِنّا حذف أسانيد هذه الأحاديث إيثاراً للتخفيف ولاشتهارها عند 
أصحات الأحاد نت 


.٠١1/١ الجملة الثانية. ح/١ 1؛كشف الغمّة:‎ 1١17/4 الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: ععوالي اللتالمي:‎ .١ 
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قال: «واعلم: أنّ المخبر قد صحّ عن النو ملي وعن الأعة القائمين مقامه 840 «أَنْ 
سير القن ل يَبُورُ إلا أت الضّجيح والنّصٍ الصّريم». وروت العامة أيضاً عن 
ال َفيك أنه قال :«من فَسَرَالُْآنَ بريد َأصَاب الح قد أخْطَأ'". 

قالوا: وكره جماعة من التابعين القول ف القرآن بالرأي كسعيد: بن المسيّب وعبيدة 
السلاني ونافع وسالم بن عبدالله وغيرهم.'"ا 

والقول في ذلك: أنّ الله سبحانه ندب إلى الاستنباط وأوضح السبيل إليه ومدح 
أقواماً عليه. فقال : «لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَسْتَئْبطُونَهُ منْكَه'"؛ وذ آخرين على ترك تدبّره 


والإضراب عن التفكّر فيه. فقال :قد يَسَدَيدَونَ القُوَآنَ َم عَلَ قُلُوبٍ ماخ 9 


و ذه 


وذكر أن القران ن بلسان العرب فقال : «إنا أَنْلْتَاهُ قوانا عَرَبَا'”* : '؛ وقال البى يلكو : 
«إذا جاءكم ني حديث فاعرضوه على كتاب الله فا وافقه فاقبلوة, وما خالفه 
قاضربوا به عرضٌ الحائط»". 

فبيّن أن الكتاب حجّة ومعروض عليه. وكيف يمكن العرض عليه وهو غير مفهوم 
المعنى؟! فهذا وأمثاله يدل على أنّ الخبر متروك الظاهر. فيكون معناه إن صمّ - 
من حمل القرآن على رأيه ولم يعمل بشواهد ألفاظه فأصاب الحقّ فقد أخطأ الدليل. 

وقد روي عن النبئ وَلنقٍ أنه قال: «إِنّ القُرآنَ ذَلُولٌ دُو وُجُوو. فَاحِلُوُ عَلَ أَحْسَنِ 

.١‏ سنن القرمذي: 13/4؟, ح ١16‏ 4؛ كز العّال: 17/7 ح538017. 
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الكجود»'". 


وروي عن عبد الله بن عباس أَنّه قال: «قسّم وجوه التفسير على أربعة أقسام : 
تفسير لا يعذر أحد بجهالته. وتفسير تعرفه العرب بكلامها. وتفسير تعلمه العلماء. 
وتفسير لا يعلمه إلا للك ؛ فأمًا الذي لا يعذر أحد بجهالته فهو ما يلزم المكلّف من 
الشرائع التي في القرآن وجمل دلائل التوحيد. وأمَا الذي تعرفه العرب بلساها فهو 
حقائق اللغة وموضوع كلامهم. وأمًا الذي يعلمه العلماء فهو تأويل المتشابه وفروع 
الأحكام. وما اّذي لا يعلمه إلا الله فهو ما يجري محرى الغيوب وقيام الساعة». ». 
انتهى كلامه. زفق 

فقال الفقيه الفاضل الأردبيلى ,ل :«تحرير الكلام: أنّ الخبر حمول على ظاهره غير 
متروك الظاهر, وأنّه صحيح مضمونه -على ما اعترف به في أوّل كلامه ‏ حيث قال: 
صحّ عن النوي يلاي وبيانه :أن الشيخ أيا علي بيذ قال في أَوَل تفسيره: «التفسير معناه 
كشف المراد عن اللفظ المشكل, والتأويل رد أحد المحتملين إلى ما يطابق الآخر 
وقيل:التفسير كشف المغطى. والتأويل انتهاء الشيء ومصيره وما يؤل إليه أمره»'". 

وهما قريبان من الأوّلين. فالمعنى من فسّر وبيّن وجزم وقطع بأنّ المراد من اللفظ 
المشكل مثل المجمل والمتشابه كذاء بأن يحمل المشترك اللفظيّ مثلاً على أحد المعاىَّ 
من غير مرجّح, وهو إِمَا دليل نقإي كخبر منصوص أو آية أخرى كذلك أو ظاهر أو 
إجماع أو عقإي. أو المعنوي المراد به أحد معانيه بخصوصه بدليل غير الدليل المنكور 

١‏ . سفن الدارقطني: 1 ح الكل 
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على فرد معيّن؛ فقد أخطأً. 

وبالجملة. المراد من التفسير الممنوع برأيه وبغير نصّ هو القطع بالمراد من اللفظ 
الذي غير ظاهر فيه من غير دليل بل بمجرّد رأيه وميله واستحسان عقله من غير 
شاهد معتبر شرعاً كما يوجد في كلام المبتدعين؛ وهو ظاهر لمن تتبّع كلامهم. والمنع 
منه ظاهر عقلاً والنقل كاشف عنه. وهذا المعنى غير بعيد عن الأخبار المنكورة بل 
ظاهرها ذلك»'"'. انتهى كلامه. 

وقال بعض الفضلاء: 

«[أولاً:] إنّ كلام هذا الفاضل الصالح ‏ نور الله مرقده ‏ ناطق بغفلته عن 
الأحاديث الواردة عن أهل النكر 92 المتعلّقة بأصول الفقه والمتعلّقة بها يجب على 
الناس بعد موتهيَكافْك والمتعلقة بكتاب الله والمتعلّقة بكلام رسول الَهيَكإفكق. أو عدم 
إمعان النظر فيهاء أو دخول شبهة عليه أوجبت طرح'" تلك الأحاديث أو تأويلها 
بزعمه. وينبغي أن يحمل فعله على أحسن الوجوه التي ذكرناها. لأنّه كان من عظباء 
المقدّسين ‏ قدّس الله أرواحهم _. وتلك الأحاديث الواردة مع تواترها معنى صريحة في 
أت استنباط الأحكام النظريّة من كتاب الله ومن السنّة النبويّة شغلُهم - صلوات الله 
وسلامه علبهم - لا شغل الرعيّة. معللاً بأنّهيقفكِةٍ بأمر الله خصٌّ عل أمير 
المؤمنين 30 وأولاده الطاهرين - سلام الله عليهم أجمعين ‏ بتعليم ناسخ القرآن 
ومنسوخه. وبتعليم ما هو المراد منه. وبتعليم أنّ أيّة آية من آيات القرآن باقية على 


.7”-١ زبدة البيان:‎ . ١ 
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ظاهرها وأيّة آية منه لم تبق على ظاهرها. وبأنَ كثيراً من ذلك مخق عندهم 23 
وبأنَ ما اشتهر بين العامّة من أنّ كلما جاء به النى مَك من حكم وتفسير ونسخ 
وتقيبد وغيرها أظهره بين يدي أصحابه وتوقرت الدواعيّ على أخذه ونشره ولميقع 
بعده يلكي فتنة اقتضت إخفاء بعضها. غير صحيح. 

وثانيا: أنّ أحاديثهم يق صريحة في أنّ مراده تعالى من قوله : «لَعَلِمَهُ الّذِينَ 
يَسْتتِْطُونَهُ مِمْجُ»!', ومن نظائره أهل الذكر يخ خاصّةٌ لا صاحب الملكة من الرعيّة. 

وأمَا كلام ابن عبّاس فعناه واضح لا غبار عليه. وهو أنَّ معاني القرآن بعضها من 
ضروريّات الدين يعرفه المسلمون كوجوب الصلاة والزكاة والحجّ إِمّا من القرآن أو من 
غيره. وبعضها من ضروريّات اللغة يعرفها كلّ عارف بهاء وبعضها من النظريّات التي 
لا يعلمها إلا العلماء. 

وفي التبذيب في باب الزيادات في القضاء والأحكام: سعدٌ بن عبد الله. عن حمّد 
بن الحسينء عن جعفر بن بشير. عن حيّاد. عن عاصم, قال: حدّئني مولى لسلمان عن 
عبيدة السلماضَ قال : سمعت عليَاًِئِةٍ يقول : «يا أيّجَا النّاسش! اتَُوا الله ولا وا ناس 
يا لا تَعلَمُونَ فنَ د شول الي قد قال قؤلاً آل نه إلى عير وقد قال ولا من 0 
وَضَعَهُ غَيْرٌ مَوْضِعِهِ كَذَبَ عَلَيه فََامَ عَبِيدَةٌ وعَلَقَمَُ والْأسودٌ ونا مه فَقَانُوا: ييا 
مير الموْمِنِينَ! قا نَع بها قد حُيرْئا به فى المصحَني؟ قَمَال مُسأَلُ عن ذَلِكَ عُلََاءِ آل 


.١‏ النساء: 9م 
. تهذيب الأحكام: 150/7 س 857 








وذكر عن بصائ رالدرجات أيضاً ما يقرب منه”''". 

وأقول : لا ينبغي أن يرتاب أحد في جواز تفسير القرآن لغير المعصومين :بي في 
الجملة. وإِلّا لبا صحّ قوطم في أخبار كثيرة: «إذَا جَاءَكُمْ نَأ" حَدِيثٌ فَاعْرِضُوهُ على 
كِتَابٍ اللّْه»''' -كما يأتي ذكرها _. بل ما جاز لنا الانتفاع بالقرآن أصلاً مع أنه التقل 
الأكبر الواجب الاتباع المقتدى به كما يأتي بيانه -. 

ولماصحٌ قولهيَلي: «إن تارك فيكم التقلين»'”. إذ على هذا التقدير إنّْها ترك التقل 
الواحد الذي هو أهل بيته خاصّةً. بل ما ترك شيئاً أصلاً في مثل هذه الأعصار 
المتطاولة التي غاب فيها الإمام غيبةٌ منقطعةٌ إذ أحاديثهم 80 مثل القرآن. منها عامّ 
وخاصٌ. حمل ومبيّن. محكم ومتشابه. تقيّة وحق. إلى غير ذلك؛ فإذا لم يجز تفسير 
القرآن بالرأي لاشتاله على أمثال ذلك فلا يجوز تفسير كلامهم 221 أيضاً لاشتراك 
العلّة بعينها. 

ولا صحّ قولديَكيْكِةٍ : «فإذًا التبسث عَلَيِكُمْ الِْتَنُ كاللّيلٍ'" المظلم فَعَلَيكُم 
بالقوآن»”". 
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وقوله مإ : «القُوانُ هُدئّ مِنَ الضَّلالٍء وتبيَانٌ مِنَ الْعَمَى. واسْتقَالَةٌ مِنَ الْعَثروا", 
ونُورٌ مِنَّ لظم وضِيَاءٌ مِنَ الْأَحْدَاثِ, وعِصْمَةٌ مِنَ الْلَكَِء ورُشْدٌ مِنَ الْقَوايَ وبََانُ 
منَ ال وبلاغ من الدّنَْا إلى الأخِرَةٍ. وفيه كال دِينِكُم. وما عَدَلَ أَحَدٌ مِنَ'" الُْرآنِ 
إلا إلى التّارِ»'”. إلى غير ذلك من الأخبار في هذا المعنى. وهي كثيرة. 

ولما جاز للفاضل المنكور الاستدلال بالآيات على النهي عن اتَباع الظنَ وأمئاها - 
كا فعله إلى غير ذلك من المفاسد. 

وإذا ثبت هذاء فتقول : أمَا أخبار المنع من تفسير القرآن بغير نص وأثر فيجب 
حملها على المتشابهات منه دون الحكمات. وكذا الأخبار الدالّة على تخصيص أهل 
النكر !م8 بعلمه دون غيرهم فإئَّها أيضاً حمولة على المتشابهات منه أو على علم 
الكتاب كلّه. وذلك لوجوه من العقل والنقل : 

منها: أنّ الحكم إِمَا نصّء وهو لا يحتمل الخلاف؛ وإمّا ظاهر. والحكيم في مقام 
الببان والتفهيم لا يتكلم بها يريد خلاف ظاهره. إلا يلزم الإغراء بالجهل. 

ومنها: قولهقيْك: «مِنْهُ آَيَاتُ محْكََاتٌ هد هنَأ الْكتَاب وَأَخْدُ مُتَشَامِجَاتٌ» إلى قوله: 
«وما يَعْلَم تأَوِيلَهُ إل له وَالَاسِخُونَ في الْعِلْم»". 

فني تفسير علي بن إبراهيم بإسناده عن الصادق غ9: «إِنَ القُوآنَ َاجِدُ وآين» يم 

١‏ . «العثرة العثار من المشيء والسقوط على وجه. واستعيرت هنا للسقوط في الذنوب. والمراد 
بالاستقالة طلب التجاوز عنها من الاستقالة في البيع. وهي طلب فسخه ورفع عقده. والمداومة على القرآن 
سبب للحفظ عنها ورفع ما وقع منها». شرح أصول الكافي: .10//1١‏ 

. في أكثر النسخ: عن. 

"'. الكافي: ,1١ 1-1٠٠1‏ كتاب فضل القرآن. ح8. 

. آل عمران: 7. 





الك الأصول الأصيلة 


5ك 97 7 5 5 و 09 2 امامو 446 0000 0 
بالجنّة ويَرْجُُ عَنٍ الثَّارِ وفيه مُحْكُمٌ ومُتَسَابُ؛ فم الحتكم فَنَؤْمِنُ بِهِ وتَعْمَل به وندٍ ين 


به وأَمَا لتَسَابُ ْم به ولا تَعْمَلُ به'"” وَهْوَ قَولُ 
َيتَعُونَ ما تشابة مِنْهُ ابْبتِغاء الْفِيَةٍ وابتغاة اي ا 
ارون في الم آل مُحَمَرج»""' 

ومنها: قوله يلكي في حديث غدير خم: «مَعَاشِرَ النَّاسٍ ! تَديّدُوا الْقُْانَ واهْهَمُوا 
آيَاتِه, وانْظدوا في حْكَماته. ولا تنْظووا ف مُتشابهاته'"0'. 

ومنها: قول أمير المؤمنين إلا فى العهد الذي كتبه للأشتر النخعيّ إلى مصر: «وَارُدُدُ 
إل الله ورَسوله مَا يُضْلِةُكَ!" ِنَ الحلُوبٍ ينه تب عَليِكَ من الأمُور. قد َال لله شبحاته لَِوٍ 


أَحَتّ 3 ب إِرْشَادَهُمْ: «يا عبج الذِينَ َ أآمَنُوا أَطِيعُوا الله وأَطِيعُوا الّشول رلك الْأمْرِ مِنكُمْ فَإِنْ 
ازعم في شَيءٍ فَرُدُوهُ إلى الله والرَسُول»'". فَالوادا" إلى اشر الْأَحدٌ يمشكم كتابه. 


6 وم 


والواد" إلى التصول الْأَخْدٌ بيد الجايعة خَيْرِ الرقة!'»!:". إلى غير ذلك من الشواهد. 


.١‏ ف ص : فأمًا الحكم فيؤمن به ويعمل به ويدين به وأمَا المتشابه فيؤمن به ولا يعمل به. 

٠١ تفسير القمي: ”/ 0 ؛؛ حار الأنوار: 6ه بابح‎ . ١ 

".في ص : ولا تتبعوا متشابهه. 

. الاحتجاج: حار الأنوار: 2/9 ١ ١‏ باب 07 ج43 

ه. أي يثقلك؛ النهاية: 37/1 

5. النساء: 09. 

. في ص : فالرة. 

8. في ص : والرد. 

9. لعلّ المراد ب «الجامعة غير المفّقة» المتواترة . قيل: أي يصير نيّاتهم بالأخذ بالسنّة واحدة؛ 
بحا رالأنوار: 54/١‏ ؟. باب 79, ذيل حديث18. 

.017 نبج البلاغة: 44 كتاب‎ . ٠ 


بل نقول: إنّ من المتشابهات أيضاً ما يجوز أن يعلم تأويل غير المعصومين +22 
أيضاً من شيعتهم الكاملين ببركة متابعتهم هم وسلوك طريقتهم'" والاستفادة منهم 
ومن روحائيتهم ومجاهدتهم ف الله حقّ جهاده. قال الله تعالى : «وَالَِّينَ جَاهَدُوا فِيئا 
لَبَندِيبَمْ سَبلَنَاه'". 

ونا خصّواحتَه بعلم جميع المتشابهات وجميع الناسخ والمنسوخ وجميع الأحكام. 
وبالجملة بعلم الكتاب كلّه. 

كبا يدلّ عليه قول الصادق إيل: «ما يَسعَطِيعُ أَحَدٌ 
ظَاهِرَهُ وبَاطِتَهُ خَيرٌ الأوْصِيّاء»". 

وفي حديث منصور بن حازم : «قَلَمْ أَجِدُ أحَداً يقَالُ إنّهُ يَعْرفُ دَلِكَ كُلّهُ إلا عَلِيَا 
إليؤ'”. -كما مر إلى غير ذلك مما يودي هذا المعنى. 

وأمًا علم بعض المتشابهات فيمكن أن يوجد عند غيرهم يام أيضاً ويدلٌ على 
ذلك شواهد من العقل والنقل» وسنذكر بعضها في فصل الأصل التاسع إن شاء الله. 

كيف لا! ويبعد غاية البعد حصر أكثر فوائد القرآن على عدد قليل محصورين. مع 
أ في الآيات والأخبار الكثيرة ما يدل على عموم فائدته بالنسبة إلى الكاملين في 
الإيمان وأنّ بالتفكّر فيه والتدبّر فيه والتدّر لمعانيه يهتدي إلى علوم كثيرة. 

وروى في الكافي عن الصادق لك عن آبائه ييخ عن النو يَليْكِ أنّه قال : «فإدًا 
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ركسو الم ع 
ان يَدْعِيَّ انه جمع دان كله 


23 في : طريقهم. 

3 العنكبوت: 8 

". بصائر الدرجات: ١١5؛‏ حار الأنوار باب 8 ح511. 
. الكافي: ,179/١‏ كتاب الحجّة. باب الاضطرار إلى الحجّة. ح .١‏ 


الْتبَسَتْ عَلَيَكُمْ الْفتَنُ كيلم الل الم فَعَلَيِكُمْ الُْْآنِء فإنّه امع م ومَاجِلٌ 
مُصَدَّنُ: ون جَعلَهُ أمَامَهُ قَادهُ إلى اند ومن جَعَلَهُ خَلْقَهُ سَاقَهٌ إلى الثّارِ وهو 
الدَّلِيلُ دل عَلَ خَيْرٍ سَبِيلٍ. وَهُوَ كِتَابٌ فِيهِ تَقْصِيلٌ وبيَانٌ وتَحْصِيلٌ. وهو الْفَصْلُ لَيَسَ 
بافزْلِ ولَهُ ظَهْرٌ وبظْنٌ. طافرا كم بَاطِنُهُ عِلْم, ظَاهِرُه أَنِيقُ وبَاطِنهُ عَمِيقٌ؛ لَهُ توم 
وعَل مَحُومِهِ د محُوم1", لا نحْصَى عَجَاتبَهُ ولا تُبل عَرَاِبَكُ فيه مَصَابِيحُ الخْدَى ومَارٌ 


الميكثة. ودلِيل عَلَ المحْرفَةٍ من عَرَفَ الصّفَة مَلْيَجْلُ جَالٍ بَصَرَهُ ولمبلغ الصّفَةَ نَظَرَهُ 


عه 


نح من عَطَبٍء ملا ل لم كم 
في امات بالتُور فعَلَيكُمْ حُسْن الشَخلْصٍ ِل اميس 
وفي نبج البلاغة عن أمير المؤمنين فلا أَنّد قال في خطبة له: 
«ن أَْرلَ عَلَيِِ اكاب تُوراً لا يُطْمَئ" مَصَاببحُه. وبيراجاً لا عَدبُو يوَقدُهُ وجرا ا 
يُدْرَكٌ عر ومِماجاً لا يِل حِجُهُ وشّعَاعا لا يُظْلمْ تُورُه" . وقُرقَاناً لا يحْمَدُ بُرهَائكُ 


وتئتاناً لا يعدمُ أركَانُْ وشِفَاء لا مُحْسَى أَسْفَامُك وعِرَا لا مر أنْصَارُهُ وحَقَاً لا مُخْدَلُ 
عْوانكُ فَهُوَ مَعْدِنُ الإييانٍ ويُحبُوحَمُهُ. ويِتَابِيُ الْعِلَمِ ويحُورُه ورياض الْعَدْلٍ وعدُرَائهُ 


.١‏ في بعض نسخ المصادر: له جوم وعلى تجومه غجوم؛ تُُوم: حدود. واحدها تَخُم. 

: )17-١6/١ الكافي: 7 كتاب فضل القران. ح !؛ قال المؤلف في (الوافي: 7/0١/7١و الصافي:‎ . ١ 
«ماحلٌ» أي يمحل بصاحبه إذا لميتّبع ما فيه أعني يسعى به إلى الله تعالى . وقيل معناه خصم محادل.‎ 
و«الأنيق» الحسن المعجب. و«التخوم» بالمثنّاة الفوقاتيّة والمعجمة جمع«تخم» بالفتح وهو منتهى الشيء وفي‎ 
بعض النسخ بالنون والجيم؛ «لمن عرف الصفة» أي صفة التعرف وكيفيّة الاستنباط. و«العطب» الهلاك,‎ 
و«النشب» الوقوع فيا لا مخلص منه».‎ 

”. في ص : تطفئ. 


؟. في ص : ضوة. 


الأصل لقال كه 
أَنَاؤ'" الإشلام وينْيائَه. وأَودِيَُ لمحي وغِبِطائه ويح لا مده الحسترِقُونَ, وين ل 
ينْضِيها اليتون وصَاهِلٌ لا تفيضها الْواردُونَ وصَازلُ لا يَضِلٌ تبجا الحتاؤزون, 
أَعْلَامُ لا يَحْمَى عَنَّا السَّائْدُونَ وآَكَامٌ لا يَجُورُ عَنجَا الْفَاصِدُر ن؛ جَعَلَهُ الله تَعالى رِيّأً 
ِعَطَشٍ الْعُلَاىِ ورَييعاً ترعا'' لقُلُوب الْققَهَاء. عام ِطُْقٍ الصّلَحَاءِ. ودَوَاءً ليس بَعْدَُ 
دا وتُورا ليس مَعَدُ ظلْمَكٌ وحَلاً وَثيقاً عرْونهُ ومعقلاً مبيعاً وروت وعِرّاً ل تَولَاه 
وسِلأً يمن دَخَلَهُ وهّدّى ين انم به وعْذْراً من الله وبرهَاناً يمن تكلم هه وشَاهِداً 
تَوَسَمَ وجُنّةَ لمن اشتلأم. وعِلاً لمن وَعَىء وحَدِيئاً لمن رَوَىء وحكما لمن قَضَى»'". 

إلى غير ذلك من الأخبار. وهي كثيرة, ولعلّنا نأي ببعضها في مستأنف الكلام. 

وعلى هذا؛ فالمتشابه الممنوع من تأويله ما قطع وجزم بالمراد منه من غير دليل 
وشاهد''' بل بمجرّد رأى واستحسان عقل كما قاله الفاضل الأردبيلية: . أو يكون 
الممنوع منه جميع المتشابهات, ولكنّ المنع إِنّا هو لجمهور المتوشمين بالعلم دون الشّوادٌ 
القَوادا0 من الآحاد من يطلق عليه اسم الراسخين في العلم في الجملة. 

قال بعض علاء العامّة فى تحقيق هذا المقام ما ملخّصه!": 

«إن قلت : كيف يجوز أن يتجاوز الإنسان في تفسير القرآن المسموع. وقد 

١‏ . واحدها الأثفية: ما يوضع عليها القدر. وأقلّها ثلاثة. 

".ل ترد في المصادر: ممرعاً. 


"'. نهج البلاغة: 717-1516 الخطبة 198. 


. كذا في النسخ. ولعلّ الصحيح: النوادر. 


. قاله الغزالمي في إحياء علوم الدين: */077-014. الباب الرابع في فهم القرآن . 


3 الأصول الأصيلة 


قال يإ «من فَسَرَ الَرآنَ رفي مده من التاِه'". وفي النبي عن ذلك آثار 
كثيرة. 

قلت:الجواب عنه من وجوه: 

الأوّل: أنّه معارض بقولهيَْبكل: «إنّ للقرآن ظهراً وبطناً وحدّاً ومطلعأ»'''. وبقول 
على إل «إلا أن يوي الله عبد فا في القُرآنِ»'". ولو لم يكن سوى الترجمة المنقولة 
فما فائدة ذلك الفهم؟!. 

الثاني: أنه لو لم يكن غير المنقول لا اشترط أن يكون مسموعاً من رسول 
اهيقف وذلك ما لا يصادف إِلَّا في بعض القرآن. وأما ما يقوله ابن عبّاس وابن 
مسعود وغيرههم| من أنفسهم فينبغي أن لا يقبل. ويقال:هو التفسير بالرأي. 

الثالث: أنّ الصحابة والمفّسرين اختلفوا في تفسير بعض الآيات, فقالوا فيها أقاويل 
مختلفة لا يكن الجمع بينهاء وسماع ذلك من رسول لياف حال؛ فكيف يكون 
الكلّ مسموعاً؟! 

الرابع: أَنَهِيَؤَِْ دعا لابن عبّاس. فقالءَايكة : «اللّهمّ ففَهْهُ في الدين. وعلّمهُ 
التأويل»''؛ فإن كان التأويل مسموعاً كالتغزيل وحفوظأً مثله فم| معنى لتخصيص 
ابن عباس بذلك؟! 

الخامس: قوله تعالى : «لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يسْتَتْبِطُونَهُ مِمْمه'*, فأثيت للعلماء استنباطا؛ 


.١‏ عواللي اللثالي: غ/5 ٠١‏ الجملة الثانية. ح 64١؛‏ وراجع كنز العمال: ل 
. راجع منية المريد: /58. 

"'. كتاب المسند: ١7‏ 7؛ سان الدارمي: 50/5 العمدة: 754 ح/ا07. 

1 مسئد أحمدة ؟؛ صحيح البخاري: ١ه‏ ؛؛ كنز العبال:509/15, 7/1515 

6. التساء: 849 


ا ا ل ا 1 ١‏ 
ومعلوم أنه وراء المسموع». 

أقول '":لا يخ أنّ هذه المعارضات الخمس لا يتأيٍّ'' على طريقتناء مع ما في 
رابعتها من الخلل؛ فإِنّ التأويل غير التفسير. وإِنَّا الممنوع منه الثاني دون الأوّل؛ إذ 
ليس في التأويل قطع بالمراد وحصر له في شيء؛ فالصحيح على طريقتنا: أن يُعارض 
بها ذكرناه من الوجوه العقليّة والنقليّة. 

قال'":فإذن الواجب أن يحمل النبي عن التفسير بالرأي على أحد معنيين: 

أحدهما: أن يكون للإنسان في الشيء رأي وإليه ميل بطبعه. فيتأوّل''' القرآن على 
وفق رأيه حقٍّ لو لم يكن له ذلك الميل ا خطر ذلك التأويل له. وسواء كان ذلك الرأي 
مقصداً صحيحاً أو غير صحيح؛ وذلك كمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي, فيستدلٌ 
على تصحيح غرضه من القرآن بقوله تعالى : «اذْهَبْ إِلى فِرْعَون إِنّهُ طَقَى» *. ويشير 
إلى أنّ قلبه هو المراد ب «فرعون» ‏ كما يستعمله بعض الوعّاظ تحسيناً للكلام 
وترغيباً للمستمع -؛ وهو بمنوع. 

الثاني: أن يتسرّع إلى تفسير القرآن بظاهر العربيّة من غير استظهار بالسماع والنقل 
فيا يتعلّق بغرائب القرآنء وما فيها من الألفاظ المبهمة. وما يتعلّق به من الاختصار 
والحذف والإضار. والتقديم والتأخير والمجاز؛ فن لم يحكم ظاهر التفسير وبادر إلى 


.701/١ راجع: محجّة البيضاء:‎ .١ 

“'. قال بعض علاء العامّة وهو الغزالى فى إحياء علوم الدين: *//6077-6117. 
هو ب قاء م دين 

.ف أ : فيتناول. 

ماطه: 11 





1١‏ الأصول الأصيلة 


استنباط المعانىَ بمجرّد فهم العربيّة كثر غلطه ودخل في زمرة من يفسّر بالرأي. 

مثاله قوله تعالى : «وَأَتَيْنَا َو النَاقهَ مبْصِرَة فَظَلَمُوا بها»'". فالناظر إلى ظاهر 
العربيّة ربا يظنّ أنّ المراد أنّ الناقة كانت مبصرةً ولم تكن عمياء. والمعنى: آيدٌ مبصرةٌ, 
ثلا يدري أنَّهم إذا ظلموا ظلموا أنفسهم أو غيرهم؟ 

ومن ذلك المنقول المنقلب كقوله تعالمى:«وَطُورٍ سِينِينَ»!". أي وطور سيناء. وكذلك 
باق أجزاء البلاغة, فكلٌ مكتفي في التفسير بظاهر العربيّة من غير استظهار بالنقل 
فهو مفسّر برأيه. فهذا هو المنهيّ عنه دون التفهّم لأسرار المعاني؛ وظاهر أنّ العقل لا 
يكفي فيه. ونا يتكشف للراسخين في العلم بقدر صفاء عقوهم وشدّة استعدادهم له 
وللطلب والفحص والتفهّم وملاحظة الأسرار والعبر. ويكون لكلّ واحد منهم حدّ في 
الترق إلى درجة منه بعد الاشتراك في الظاهر. 

ومثاله ما فهم بعض العارفين من قوله وَيْكقٍ في سجوده: (أَعُودُ بِرِضاكٌ مِنْ سَخْطِكَ 
وأَعُودُ بَاهَاتِكَ ِنْ عقُوبِكَ وأَعُودُ يك نك لا أخصِي تناء عَليِكَ أنْتَ كا أَئنيتَ عَلى 
َفْسِكَ»؛ إذ قيل له : «اسْجُدُ وَافْمربُ».' فوجد القرب في السجود. فنظر إلى الصفات 
فاستعاذ ببعضها من بعض. فإنّ الررضا والسخط وصفان متضادّان؛ ثم زاد قربه فاندرج 


القرب الأُوّل فيه. فرق إلى الذات. فقال: أعوذ بك منك, ثم زاد قربه بها استحبى به على سائر 





.609 الإسراء:‎ ١ 
؟ . التين: ؟.‎ 
ح177؛ والآية في العلق: 15؛ وراجع: مسند أحمد: 01/5 1؛ سان أبي‎ .١١6/4 عوالي اللثالي:‎ .'" 


داود: 1ح سئن الترمذي: 76 ح/017؛ سان النسائي: الالح كه الا 


الأصل الثانى يله 





القرب. فالتجأ إلى الثناء؛ فأئنى بقوله : «لَا أَحْصِي تناءً عَلَيِفَ» ثم علم أنّ ذلك 
قصور. فقال:«أَنْتَ كنا أَنيْتَ عَلَ نَقْسِكَ»؛ فهذه خواطر تسنح للعارفين لاتفهم من 
تفسير الظاهر وليس متناقضاً ''' له. وإنَّا هو استكمال لما تحته من الأسرار». انتهى 
كلامه'" ملخّصاً. 

وهو كلام متين يتلاثم به الأخبار والآثار في هذا المقام, ويصمّ كلام العالمين 
الطبرسيّ والأردبيلي. ويندفع عنهما اعتراض الفاضل المتأخَّر والحمد لله. 


١‏ . انتهى كلام بعض علاء العامّة وهو الغزالى. 


الأصل الثالث 

إن من تقسّك في دينه بكتاب اليك وأهل بيت نبيّه -صلوات الله عليهم -لن يضلّ 
قط ولن يزل. ومن أخذ طريقاً آخر زلٌ وضلّ؛ وذلك لا دريت أنّ علمهما من الله 
سبحانه. فلا يتطرّق إليه ريب ولا خطأ ''' ولا غلط ولا سهو ولا تغيّر؛ وأمَا علم 
غيرهما فلا يعلم جزماً كونه كذلك. 

قال الله تعالى : «يا أَيَا الّذِينَ آَمَنُوا أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الوسُولَ وأولى الْأمرٍ 
مِنْكُمْ)'"' والمراد مهم الأئةَ المعصومون 8 كما في الأخبار المستفيضة -. 

ولأنّ غيرهم غير مأمون عليه أن يأمر بخلاف أمر الله. فيلزم أن يأمرنا الله 
بالنقيضين ‏ تعالى عن ذلك -. 

وعن اليفك في أخبار كتيرة : «إفي تارك فِبكُمْ اللي إن سكم نا أن 
َضُِوا بدِي: كِتاب الله. وعِثرَتٍ أَهْلَ يتتي؛ وامَّما أن يمْمَرِقَا حَقٌ يردا عَلََ 
الخوضّ»'". 

وفي بعض الأخبار : «من جعلهه| إمامه قاداه إلى الجنة. ومن جعلهما خلفه ساقاه 
إلى النار»'". 


١‏ زاد في ج : ولا خلط. 

" . النساء: 69. 

''. كمال الدين وتام النعمة: 3517 باب 737؟. ح 014. 

. الكافي: 514/7 كتاب فضل القرآن. ح ؟؛ في المصدر: ومن جعله إمامه قاده إلى الجنّة ومن جعله 
خلفه ساقه إلى النار. 


وفي بعضها:«وَ مُما المَلِيقتَانِ مِنْ بَدي»'". 
وفي رواية : انيفكي قال في حجّة الوداع في مسجد الحّيف :« قَالَ رَسُولُ الله في 
عَجٍْ الول في مَسْجِدٍ الْحَئِفٍ: إن فَرَطُّكُم'" وَإِنَكُمْ وارِدُونَ عَلِنَّ المّؤضّ. حَوْضٌ 

عَوْضُه ما بين بصْرَى وَصَنَْاء". فيه قِدْحَانٌ مِنْ فِضّةٍ عَدَدَ لنُجُوم. ألا ون سَائلَكُمْ 
عَنِ التعَلينِ. َانُوا: يا سول الله! وَمَا الَقَلَيْنِ؟ قَال: كتَابُ الل التََلُ الأكُيرُ طَرفٌ بيد الم 
وَطَرَفٌ أَندِيكُم. َتَمَسَكُوا به أَنْ تَضِلُوا َلَنْ روا وَعِثَرَقي 8 بَيقي. . فَإِنّهُ قد د َي 
لليف الخبيئ: أنّها آنْ يَفترقَا حَئّ يردا عَلْعَ المتؤض, كَإِصْبَعيَ هَاتينٍ - جع بين 
سجابكئه ‏ ولا أمُولُ هاي - وجمع بن تابه واُشطى - فَْضُلٌ هلو َل َذيمو!. 

وسئل أمير الؤنين ا عو “نطق اليك دق العترة فقال )فل : «أنَا والحْسَنُ 
الحْسَيْنُ الأب التَسْعَةُ مِنْ ولْدِ الْحسَيْن. تَاسِمُهُمْ مَهدِيهُمْ وقَايْهُم لا يُقَارِقُونَ كتاب 
الله تعالى ولا تارق حَقٌّ 5 عَلَ رَسُولٍ فياف حَوْضَةُ». رواه الصدوق بين 
في إكبال الدين'". 

وعن النبييزإرة: «متل أهل بئتي كَمملٍ سَفيئةٍ نُوحٍ من كِب فيها عا ومن تلق 


١6 الجلس 11,. ح‎ ٠ الأمالي:‎ .١ 

". متقدّمكم إليه. يقال: فرط يفرط. فهو فارط. إذا تقدّم وسبق القوم ليرد لهم الماء وعهيّئ هم الدلاء 
والأرشية؛ النهاية: 4714/7 

"'. «بصرى بالضمَ موضع بالشام. وصنعاء بالمدٌ قصبة بالمن»؛ حار الأنوار: /1117/*1. 

. تفسير القمي: ١/1-7؛‏ حار الأتوار: 6/17 بابلا ح 11 

5. في النسخ: يردا. 


. كمال الدين وتام التعمة: .54١‏ ح 114. 


531 الأصول الأصيلة 


عَنْجَا غَرقَ»'”. في أخبار كثيرة مشهورة. 

وعن أمير المؤمنين | في خطبة ل ٠‏ «ولقد عَم الحتخيظُونَ ين أسْحَابٍ 
ملا ولا تخَلُوهمْ هلو ولا ُعَلْمُوهُم فاتهم أَحلَمْ نكم [هُمْ غلم لنّاس] '" 
كار أَحْلَم النّاسِ صِتَاراً قَاتبعُوا الحَنّ وأَهْلّهُ حَيْتُ كَانَ». 

وقال وف : «ألا! إن الم الَّذِي هبط بد آدَمْ ِنَ السَماء إلى الأئض وجميع با 
علا" بد اليُوَ إلى حَاتم اين عِندِي وعِنْد ععرَقي!"'. كَأَيْنَ ا بكم بل أن 
َدْهَبُونَ»!*. رواهما علي بن إبراهيم يإ في تفسيره. 

وفي نيج البلاغة في الخطبة الأولى في وصف النوئءآإق: «قبسَة اليد كرم وإ 
, وخَّت فيكم ما حَلَتِ ْنَا في مها ذل يَُْوهُمْ معلا برِ طريتي واضح ولا 
عَلَمٍ قايم؛ كاب رَبَكُمْ فيكم مبتاً لاله وخزامة ثرائَِة ومضَائلةُ ونَاسِحَة 
1 شوحَة ورْخَصَهُ وعَرَافهُ وخَاصَّهُ وحَامّهُ وعِبرَهُ وأَتالهُ ومْرسَلَهُ وعَدُودَهُ ومححكقة 


2 


في جَهلِه. وين مُْبَتٍ في الْكتابٍ فَرضُهُ مَْلُومٍ في الس نسْحُهُ واجبٍ"" في السُنَةِ أَحْدهُ 


00 ح 1١7و 508؛ يخار الأنوار: 036-171/77 اح أو‎ ١5١ الطرائف في معرفة المذاهب:‎ .١ 
.717 ح‎ .4 ١٠١ زاد في المصدر, ولم ترد في المسترشد. راجع المسترشد:‎ . ١ 

. في ص : عترة خاتم النبتين 2]انك9. 

©. تفسير القمي: ١/0-4؛‏ حار الأنوار: 21/717 باب /اء ح 80/8577 بابى ح7. 


1 .فى ص : وواجب. 


الأصل الثالث 3 


مُرَخّصٍ في الْكِتَابِ توك وبَيْنَ واجب لوقه(" ' وَائلٍ فى مُسْتَقْبَلهِ [و] مُبَايَنٌ بيْنَ 


حارم مِنْ كَبيرٍ أَوْعَدَ عَلَيِْ نال ا له دُنَامُ 


و () 


موس في أقُصَامم". 

وفي التيذيب بإسناده الصحيح عن الصادق للا قال : «إِنّا إذَا وََفنَا بين يَدَي الله 
تعالى قُلْتَاه يا رينا أَحَدْنَا يكتابا. وقال النّاس: وَأَينَ. َأَنَا. ويفْعَلُ [له] ينا وهم مَا 
1 رات" 

وفي رواية أخرى:«عملنا بكتابك وسئّة رسولك»!". 
الجتال قَْلَ أَنْ عرُول. ومن أَخَد دِينَُ من أَقْواه الَجَالٍ ردتّه التجال»'”. ورواه 
الصدوق عن أمير المؤمنين إلا أيضاً'" 

وبإسناده عن أبي جعفر إض9 أنه قال لسلمة بن َيل والحكم بن عُتَية :«شَيْقَا 
وغَرْبَا فا تدان علا صَحِيحاً إلا َتنا خَرَجَ من عِنْدِن أَهْلَ الْيت»'". 

«ما قال انه ِلْحَكَمٍ: «إنّهُ لَذِكْدْ لَكَ ولِقَوْماكَ». فَلْيذْهَبٍ الحَكَمْ يِيناً وشمالاً؛ قَوَ للها 


١‏ .في ص : بوقته. 

.١ نهج البلاغة: 6-14 4. خطبة‎ . ١ 

''. تهذيب الأحكام: 0 باب ضروب الحجّ؛ ح 5. 

. الكافي: 47/4؟, كتاب الحجّ. باب أصناف الحج. ح؟؛ في ص : «أخذنا بكتابك وسنّة نبيّك». 
6. الكافي: خطبة الكتاب. 

.لم نجد نقله من الصدوق ,ِف ؛ راجع روضة الواعظين: أ 

,. الكافي: 714/١‏ كتاب الحجّة, باب أنه ليس شيء من الحق في يد الناس إلا ... . ح5. 


3 الأصول الأصيلة 


يؤْحَدُ الم إلا مِنْ أهل بَيْتٍ بيْتٍ نَل عَلَيهِمْ جَبْرئِيلُ إفل»'". 

وبإستاده عن أبي عبد الله ]يفلا في حديث له :«مَلْيَدْهَبٍ الحْسَنُ يمينا وشالاً. قوَ الله 
مَا يُوجَدُ الْعِلْمُ إلا حَاهْتَال'". 

وعنه إيل: «كُلُ عِلْم لا يدج من هدَا الْبِيْتِ هو َاطِل, َأََارَِ إى. د 

وعنه إغلا: «إذًا 55 الْعِلْمَ الصّحِيحَ فَخُدْ عَنْ عَنْ أَهْلٍ الْبَيْتِء فنا َوَيْنَاُ وأُوتِيمًا شَوْحَ 
الميكثة وفَصلَ الِطّاب. إِنَّ الله اصُطَفَانَا وآَانَا ما لَه يو تِ أحداً يِنَ الْعالمين»!". 

وفي الكافي عن أبي إسحاق النحوي قال : دخلت على أبي عبد الله اللا فسمعته 
يقول : «إنَ لله يك أَدّبَ نَبيّهُ عَلى بيه َقَال: «وإِنّكَ لَعلى خُلْق عَظِيم». ثم فَوَضَ 
َي مَقَالْقِكَ: «وما آتاكُمُ الوَسُولٌ فَخُذُوهُ وما تَهاكُمْ عَنْهُ فَانتوُوا». الك «ضن 


00 


يْطِع الو ول قَقَدْ أطاع الله». قَال :َه قَالَ وإنّ ني الله فَوَضَ إلى علي والتَعلّه 
َسَلّمه وجَحَد النّاس [فَوَ الله لنُحِبْكُْ أ تقُولُوا إذا قُلْنا. وأنْ مَصْمُْوا إذَا ا 


.١‏ الكاني : ٠ ١‏ 4. كتتاب الحجّة. باب أنّه ليس شيء من الحقّ في يد الناس إِلَا ... . ح ه؛ والآآية في 
الزخرف: 44. 

؟. الكافي: كتاب فضل العلم. باب النوادر. ح ١6‏ قال المؤلّف في (الوافي: :)570/١‏ «3) لم يكن 
عند الحسن من العلوم الحقيقيّة شيء لم يدر أن من العلم ما يجب كتانه . كما أن منه ما يحرم كانه بل زبدة 
العلم في الحقيقة ليس إِلَّا ما يكت كما قاله سيّد العابدين )ثلا : 

«إني لأكتم من علمي جواهره كيلا يرى الحقّ ذو جهل فيفتتنا», 

وإليه الإشارة بقولهنفف: «فوالله ما يوجد العلم إِلّا هاهنا» يعني أنّ ما هو الحقيق بأن سق علما يمن 
إِلَا ما هو المخزون عندنا». 

". الحتضر: 6١و58؛‏ وراجع: بصائر الدرجات: ,51١‏ باب18, ح ١‏ ابكبال الدين: 5371 باب 37 للح 31. 

؛ . مخنتصر بصائر الدرجات: ؟7١١؛‏ وراجع: بحار الأنوار: 68/57 ,١‏ باب ١١ح‏ 6. 
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5 ارلاف ره 


الم وحنُ هل بت الى كاوه وني دَارنَا هبط" جَبرَئِيلَ تحن خُرَانُ عِلْم الله, 
تح مَعادِنٌ وَحي اللو من تنا تجا ون تَخلفَ عَنَا هَلَكَ حَقَا عل فوته" 

والأخبار من هذا القبيل يخرج عن الحصر والعدّ. ولعلّ هذا الأصل لا يحتاج إلى 
مزيد بيان لظهوره في الغاية والنهاية؛ وليت شعري ما حمل الناس على أن تركوا سبيل 
لله الذي هداهم إليه أَئّهَ الهدى؟! وأخذوا سبلاً شئّ واتبعوا الآراء والأهواء؟! كلّ 
يدعو إلى طريقه. ويذود عن الأخرى. ثمّ ما الذي حمل مقلّديهم على تقليدهم في 
الآراء دون تقليد أمّهَ المدى؟! إن هي إِلَا طريقة ضيزى. «ضَرَبَ الله مما رَجُلاً فيه 
شُرَكَاءُ مُتسَاكِسُونَ وَرَجُلاً سلا لِرَجُلٍ هَلْ يَسْتَوِيَانِ ملا الحمدٌ شه بَلْ أَكْثرُهُمْ لا 
يَعْلَمُون'". 


.١‏ الكافي 516/١‏ كتاب الحجّة. باب التفويض إلى رسول اللّهيؤفكك ... . ح ١؛‏ والآيات في القلم: )؛ 
الحشر: /؛ النساء: ١6؛‏ قال المؤلّف في (الوافي: ؟/6-114١1):‏ ««أَدَب نبيّه على حبنه» يعني علّمه وفهمه 
ما يوجب تأدّبه بأدب الله وتخلقه بأخلاق الله لحمته إيَاه. أو حال كونه محبّاً له وهذا مثل قوله سبحانه: 
«رَيُطْعِمونَ الطّامَ على حبِ»(الإنسان: 8). أو علّمه ما يوجب محبة لله أو حتنه التي هي سبب لسعة الخلق 
وعظم الحلم وفي قوله يف «أَنْ تقولوا إذا قللنا وأن تصمتوا إذا صمتنا» دلالة واضحة على نني الاجتهاد 
والقول بالرأي». 

". في ص : مَهباً. 

"'. الأمالي: 78 ايجلس 50. ح16. 

. الزمر: 59 
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فصل 

قال بعض الفضلاء ‏ بعد نقل حديث الثقلين ‏ : «ومعنى الحديث الشريف كما 
يستفاد من الأخبار المتواترة ‏ أنه يجب القسّك بكلامهم اه . إذ حينئذٍ يتحقّق 
اللقسّك بمجموع الأمرين. والسرّ فيه: أنه لا سبيل إلى فهم مراد الله إِلّا من 
جهتهم 25(1؛ لأنهم عارفون بناسخه ومنسوخه والباق منه على الإطلاق والمؤوّل وغير 
ذلك. دون غيرهم؛ خضهم الله تعالى والنو يليك بذلك»'". 

أقول : قد عرفت أن ذلك مخصوص بالمتشابهات دون الحكمات. وإِلّا لم يصمّ لنا 
الانتفاع بالقرآن أصلاً. بل ولا كلّ المتشابهات بل بعضها وعلى بعض الوجوه. أو 
بالنسبة إلى جمهور الرعيّة دون الكاملين منهم. وإِلّا لفات أكثر فوائد القرآنء 
ولتناقضت أكثر الأخبار الواردة في ذلك. 

وأيضاً نا يصّ ما قاله بالنسبة إلى زمان حضورهم 22 خاصّةً, وما مع غيبتهم ا( كهذا 
الزمان فلا سبيل لنا إلى فهم القرآن إِلّا من جهتهم 80 إلا على الظنّ والتخمين؛ فإنّ كلامهم 
أيضاً كالقرآن منه عامّ وخاصٌ وحمل ومبيّن ومطلق ومقيّد إلى غير ذلك. مع أنه لا 
يفي بالكل؛ وتبوته عنهم 1( أيضاً ظيِّ؛ فالانتفاع بكلّ من النقلين حينئٍ في درجة 


.5607604 الفوائد المدنيّة:‎ . ١ 


الأصل الثالث 


واحدة ليس بالعترة أكثر منه من القرآن'', بل كاد يكون الأمر بالعكس. 


١‏ فيج : في القران. 


اا 


الأصل الرابع 


إنّ أخبار الأمّة المعصومين24اخِ المضبوطة في كتب أنه الحديث من أصحابنا 
ورواتها الناظرين فبها قائّة مقامهم يا في زمان الغيبة الكبرى. وإنّ نسبتها إليهم 
قريبة من نسبة تصانيف العلماء إلى مصتّفيهم. يعرف بها مذهبهم وعلمهم وحكيهم. 
وهي الحجّة علينا اليوم بعد كتاب الله تعالى والسنّة الثابتة. 

ويدلٌ على ذلك ما استفاض عنهم إلا في هذا المعنى؛ 

وهو ما رواه الصدوق في إكل الدين عن محمّد بن حمّد بن عصّام قال : «حدّثنا 
حمّد بن يعقوب الكليني عن إسحاق بن يعقوب». ورواه الطبرسيّ أيضاً فى 
الاحتجاج والكشَّي في الرجال والشيخ الطوسي فى اختياره عن إسحاق بن يعقوب 
قال : «سألت محمّد بن عفان العمريّيك أن يُوصِلَ لي كتاباً سَأَلْتُ فيه 00 
أَسْكَلَتْ عَلْه فَوََد 0 صَاحِبٍ الزَّمَانٍ حَجّلَ اله تَعَالَ فَرَجَهُ - 
مَا سَأَلْتَ عَنْهُ أَوْشَدَكَ لله ووَقّقَكَا"'. إل أن قَال: وأمًا قار الواقِعَةُ فَارْجِعُوا فِببَا 
إل رُوَاةٍ حَدِيئئا. فِنّهمْ حَجّتي عَلَيِكُمْ ونا حُجة لله عَلَييم»'". 

وفي رجال الكشّى والاختيار بالإسناد عن أحمد بن حاتم بن ماهويه قال: «كُتَبَتُ 

١‏ .في ص : وُبنَك. 


١‏ . كبال الدين وتام النعمة: 647, ياب 46 ح ؛؛ الاحتجاج: -85 1م نجده في رجال الكشي 
واختيار الرجال للطوسيّ. 
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إِلَِِ - يعني أبا اسن التَالِتَ 3 أَسْأَلَه عَمَّنْ آحُدُ عاج ديني؟ وكَنَبَ أَخُوهُ أيُضأ 
[بدبك] ٠‏ متت ليا وشت ما مكرما قاطتيدا في ويزكًا عل م في خبنا. ول 
كير الْقَدَم''' فى أَمْرنا فِنّهْ كَاقُوكٌ) إن شَاءَ الله تالى»'". 

وروى ثقة الإسلام حمّد بن يعقوب الكلييَ عن محمّد بن عبد الله ومحمّد بن يحيى 


ل 


00 ضٍ أَجَدٌ بن إسْحَاق عن أي ا َال عالت ُلْتُ: من 
عَكْ آخُد وقول من أَقْبَلُ؟ قََالَ له العَمْرِيٌ قتي. فنا أدى إِلَيِكَ عَن فَعَن يُوَدِي» 
وما قَالَ لَكَ عَبِ عي يَقُولُ, فَاسْمَعْ لَهُ وأَطِعْ, فته ليق المأ خرن أب عَلِي أنه 
سَأل أب ُحَمَدٍإِئِلٍ عَنْ مل ذَلِكَ فَقَالَ لَه الَْمْرييٌ وابثهُ بِقَتَانِء هما أَذّا إِلَيِكَ عَن 
سٍ يُؤدََانِ وما قَالَا لَكَ فَعَتي يقُولَان. فَاسْمَمْ لما وأَطِمْهما. فائهما اليْقََانٍ 
أْمُونَانِ»'". (الحديث). 

وفي الاحتجاج عن أبي محمد العسكري الفلا وفي تفسيره كذ أيضاً قال : «قَال 
الحسَين بن عب 9 : من كَقَلَ لَنَا ينبأ قَطَعتَهُ حَنا متنا يِاستِمَارنًا '. فوَاسَاهُ مِنْ عُلُومِنا 
لي سَقَطَتْ اليه ٠.‏ حَقٌّ أَرْسَدَهُ وهَدَاكُ قَالَ الله وك . يا أَثنا الْعبدُ الْكَرِيم الحواسي 08 


١‏ . في بعض المصادر: كبير التقدّم. 

١‏ . رجال الكسّي: ؛. ح!؛ اختيار رجال الطوسي: لك 

"'. الكافي: 750-515/١‏ كتاب الحجّة. باب في تسمية من راميطة. ح١.‏ 

؛ . ««قطعته عنّا حبتنا باستنارنا» أي كان سبب قطعه عنّاء أنّا أشينا الاستتار عنه لحكمة. وفى بعض 
النسخ «محنتنا» وهو الأظهر»؛ حار الأتوار: ؟/4. 
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أوْلَ الْكَرمٍ مِنكَ. اجَعَلُوا آ َهُ يَا مَلائِكَتي في الينَانٍ عَدَدٍ كل حَوْفٍ عَلَّمَهُ ألْنَ أَلْفنٍ 
قَصْرِ وضّمُوا ضُمُوا إِلَبْما ما يَلِيقُ بيجا مِنْ سَائِر البَعمع'". 

وفي الكافي عن معاوية بن عار قال : «قُلْتُ لأبي عَبْدٍ الله فلا : رَجُلُ رَاوِيَةٌ 
ِحَدِيئِكُمْ يَبْت ذَلِكَ في النّاسٍ ويُشَدّدُهُ في كُلُوِِمْ وقُلُوبٍ شِيعَتِكُمْ. وَرَجُلَّ عايدًا"' مِنْ 
شِيعتِكُم ليست لَهُ هه الرَوَايَُ. مها أَفْضَلُ؟ قَالَ: التاويةُ لحدِيينا يَسْدّدهُ في'" قُلُوبتٍ 
شِيعتنا أَفْضَلُ من أَلْفِ عابي !؟ 


وعن اي خديجة 0 ا صحَابنًا ينا َال كل هم يكم نا 


.١‏ الاحتجاج: تفسير الإمام العسكري طلا 5١8,47 74١ ٠‏ بحار الأنوار: 4/17. باب 
ح6. ١‏ 

؟. في ص : ولعلّ عابداً. 

'. في ص : يشدٌ به. 

؛ . الكافي: 77/١‏ كتاب فضل العلم. باب صفة العلم وفضله. ح5؛ وانظر نص الحديث أيضأ في 
وصول الأخيار إلى أصول الأخبار: 15: قال المؤلف في (الوافي: )١156/١‏ في بيان الحديث: ««راوية» أي 
كثير الرواية. والناء فيه للمبالغة كبا في العللامة والنسابة, و«بثٌ الحديث» نشره وإظهاره. و«الشدّ» القوة أي 
يقوى بسبب بثٌّ الحديث عقيدة قلوبهم ويزداد بذلك إيمانهم وحبتهم. وفي بعض النسخ بال مهملة من 
التسديد بمعنى التقويم؛ ونا فضّل العالم على السبعين ألف والراوي على الألف. لأنّ الراوي لا يعتبر فيه أن 
يكون عالماً فرت حامل فقه ليس بفقيه. وإنَّا كان أفضل من العابد لأنّه وسيلة الحصول العلم واستفادة 
المعرفة واليقين لنفسه ولغيره. بخلاف العابد فإنّه لا يتعدّى خيره. ولو تعدّى بالاقتداء صار وسيلة للعمل 
دون العلم وفرقان ما بين الوسيلتين كما بين أصليهما». 

و . كذا في النسخ وفي ص. وفي الوافي «ترادئ». 
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جَعَلتهُ عَلَكُمْ قَاضِياً وإِيَاكُمْ أَنْ يحَاكم'' بَْضْكُمْ بض إلى السُلْطَانٍ الجائْر»'". 

وفي مقبولة عمر بن حنظلة المرويّة فيه وفي غيره قال: «سَأَلْتُ أبَا عَبدِ الله .لفلا عَنْ 
رَجُلَيْنِ م مِنْ أُصْحَابنًا يَكُونْ ينها مَُارَعَةٌ في دَيْنٍ أَوْ ِيرَاثٍ فَتَحَامًا إلى الصُلْطَانٍ 
أوإل الْقْضَادٍ يج ذَلِكَ؟ قَقَال مَنْ تحَاَمَ إل الطَّاعُوتٍ فَحَكُمَ لَهُ فنا يَأَحُدُ شختاً 
وإنْ كَانَ حََاً تاب لِأنّهُ أَخَرَ كم الطَّاعُوتِء وقَدُ أَمَرَ امك أن يُكثَرَ يها. كُلْتُ: 
فَكَيِفَ يَصْتَعَانِ؟ قَال: فَانْظُدُوا إلى مَنْ كَانَ مِنْكُمْ [قَدُ] رَوَى حَدِيتََا ونَظَرَ في حَلالنًا 
وحَرَاينًا وعَرَفَ أَحْكَامَا. فصوا بِهِ حَكَأ في قد جَعَلْيهُ َلَيكُمْ حَاكأ فإذًا حَكَمَ 
حْكيْنَا َلَمْ يَقْبلْ مِنْهُ فنا استَحَفٌ بحُكْم الله. وحَلَيْنَارَدَّ والرادُ عَلَيْنَا اليادُ عَلَى الله, 
وهُوَ عَلَى حَدٍّ الصّرْكِ ياقر»ا. 

وبإسناده الحسن عن محمّد بن حكيم. قال: «قُلْتُ لأبي المْسَنٍ مُوسَى إلا : جُعِلْتُ 
َِاكَ. مُيَهْنَا في الدّينِء وأَعْنَانَا الله بكم عَنِ النّاسِ. حَقٌّ أَنَّ الججاعة 0 1 
الْجِسٍ مَا يِسْأَلُ رَجُلُ صَاحِبَهُ إلا وَيِحَصُوَه”" الحشألةٌ ويحْصُهُ جَوايجا فا م الله عَلَئِنَا 


١‏ في ص : اجعلوا بينكم رجلاً مّن قد عرف. 

١‏ . في ص : يخاصم. 

تهذيب الأحكام: 7/7 7, كتاب الديون. باب من الزيادات. ح07؛ قال املف في (الوافي: 
6 1):« «ترادئ» أصله تراد من الردّ , قلب داله ياء .كما يفعل في نظائره. 

. الكافي: .17/١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح ١٠؛‏ من لا يحضره الفقيه: ٠١‏ ”بح 180 
الحديث طويل. وجاء به المؤاف في صص ,118-١١4‏ وقد نقلنا بيان المؤلف في الوافي بتفصيله في ذيله. 

6. فى ص : صاحبه تحضره. 
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يكمع”". (الحديث). 

وبإسناده عن سراعة عن أبي الحسن موسى إل قال : د«قُلْتُ: أَضْلَحَكَ الله! إن 
تتم فَنَتَ تداق ما عِنْدَنا لا يَردُ عَلَنَا شَيْء إِلّا وعِدَنَا فيه م شَيِءٌ مُسْتَطِ'' وذَلِكَ ما 
نعم لله يد عَلَِنَا يكه'". 

وبإسناده عن أبى بصير قال : «سَهتُ أب عَبْدٍ ان2216 يَقُولٌ: اكبُوا. فإنَكُمْ ل 
تَْقَظُونَ حَقٌّ تكُتبوا»'". 


.١‏ الكافي: 67/١‏ .كتاب فضل العلم, باب البدع والرأي والمقائيس. ع" تهام الححديث في الكافي: 
«قَريًا ورَدَ عَلَيْنَا الشّيءٌ ه ل يَأتَِا فيه عَنكَ ولا عَنْ آبَائِكَ سَيْء. فتَظَرنا إلى أَحْسَنٍ ما يحْضْرئا وق لْأَسيَاءِ 
ما جَاءنا عَنكُم, تأحخدُبه؟ ققاليية ماخ قات ونا ودر مَلَكَ م هَلَكَ ا ابت ن حكير! قال ثم 
قَال: َعَنَ الله أَبَا حَنِيفّة.كَانَ يَقُوا ل: قال عل و5 ُْثُ. قال محمد بْنُ حكيم هسام بن الحكم: وله ما أَرَدْتُ إل 
أن يرخص لي في الْقِيّاسٍ»؛ قال المؤلّف في بيان الحديث في (الوافي: 00 : «ما» في دما يسأل» 
نافية أي لا يحتاج إلى السؤال لأئّها تحضره مع جوابها. ويحتمل أن تكون زائدة أو موصولةٌ بتقدير العائد. 
أعني عنه وربّا يوجد في بعض النسخ إلا ويحضره» وعلى هذا فلا إشكال. «قال علي وقلت» يعني: وقلت 
خلاف قوله, أراد أَنّه كان يرى في المسألة رأياً وأنا رأيت فيها رأياً آخر بخلافه وأنّه كان يحتهداً وأنا أيضاً 
يحتهد مثله. قال الزمخشري في «ربيع الأبرار» : قال يوسف بن أسياط: رد أبو حنيفة على رسول الله يإفظة 
أربعمأة حديث وأكثر. قيل: مثل ماذا؟ قال: قال رسول الَهيلفيك: «للفرس سهمان وللرجل سهم». قال “ 
حنيفة: لا أجعل سهم بهيمة أكثر من سهم المؤمن وأشعر رسول اله بيط وأصحابه البدن, وقال أبوحنيفة: 
الاشعار مُثلة, وقالبَؤفِيِق : «البيّعان بالخيار ما لم يفترقا» وقال أبوحنيفة: إذا وجب البيع فلا خيار. 
وكان هد يقرع بين نسائه إذا أراد سفراً وأقرع أصحابه. وقال أبو حنيفة: القرعة قار (ربيع الأبرار: 
لاجمل ». 

؟. أي مكتوب؛ في بعض نسخ ص: مسطُو. 

27 الكافي: 1ه كتاب فضل العلم, باب البدع والراي والمقائيس. ح7١.‏ 

؛ . الكافي: 01/١‏ كتاب فضل العلم. باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والقسّك بالكتب. 


١ع‎ 


الأصر ريع ”نل 

وفيه : بإسناده الموتّق عن عبيد بن زرارة قال : قال أبو عبد الله يِل : «احْتَفِظوا 
يِكُتِكُم. فَإنَكُمْ سؤف تَحْتَاجُونَ لجان" 

وف عن الأجسي عن أي عبد اف ةق »القن بهل غل الجاني!" 

وفيه عن الفدل بن عمر قال : قال أبو عبد الله ِل : «اكْْبْ. وبْث عِلْمَكَ فى 
إِخْوَانِكَ قَإِنْ مِثَّ فَأَوْرتْ كُمبكَ بيك فإنّه يَأ عَلَى النّاسِ مان هَرْجٍ لا يَأنْمُونَ 
َه فيه إلا بكُتييم» لق 

وفيه بإسناده الصحيح عنه ب قال: «أَعْريُوا حَدِيئة 
تلحنوا فير" 

وبإسناده عنه إلا قال:«ترَاوَرُواء فإنَّ في زَِارَتَكُمْ إحيّاء لِقلُوبَكُمْ وذِكرا لأَحَادِيئنا' 


سخ ار أي له 


2 
6 


* الكافي: ١/01كتاب فضل العلم. باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة ولتقسّسك بالكتب. ح‎ ١ 

". الكافي: ,كتاب فضل العلم. باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والقسّك بالكتب. حل 

2 الكافي: 1 ككتاب فضل العلم. باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والقسّك بالكتب. 
ح١1؛‏ قال المؤلف في (الوافى: ١/17؟)‏ : ««البث» النشر. أي انشر علمك فيهم بواسطة الكتاب. ويحتمل أن 
يكون مطلوباً برأسه. و«اهطرج» الفتنة والاختلاط. والمراد به هاهنا فقد أهل العلم ومن يؤنس به منهم. أو 
فقد تَيّرهم عن غيرهم لنسلط أمراء الجور وتشته الجهلة والأراذل بصورة العلماء والأكياس في الزيّ 
والمنطق واللياس». 

غ. الكاني: كتاب فضل العلم باب رواية الكتب والحديث وفضل الككتابة والقَسَك بالكتب, ح37. 

5. لمَنَ في كلامه: أخطأ في الإعراب وخالف وجه الصواب؛ قال في الوافي: «أي لا تلحنوا في إعراب 
الكلمات بل أعطوا حقّها من الإعراب والتبيين حين التكلّم به. فإنَّ كلامنا فصيح فإذا لحنتم فيه اختلفت 
فصاحته . ويحتمل أن يراد إعرابه حين الكتابة بأن يكتب الحروف بحيث لا يشتبه بعضها ببعض أو يجعل 
عليها ما يسمَى اليوم إعراباً عند الناس. إلا أن الأوّل أظهر وأقرب إلى طريقة السلف»؛ راجع: الوافي: 
111 
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أَحَادِيئُا تعلتُ بَعْضَكُمْ عَل بْض» فَإِنْ أَحَدْتمْ بيجا وَسَدْْ وعوتم, وإن تَرَكْمُوهَ 
خَلَلْْ وهَلَكْم ؛ فَحُذُوا بجاء ونا ِنَجَاتَكُمْ َءِ 13 

وعن محمد بن الحسن بن أَبي خالد شنبولة قال : «قُلْتٌ لأبي جَعْمَرٍ الثاني فل : 
جُعِلْثٌ فِدَاكَ إِنَّ مَسَايحنَا رَوَوا ع عَنْ أي جَعْفرٍ أي عَبْدٍ اله بض . وكَانَتٍ التَِيَهُ 
شَدِيدَة فَكَتَمُوا كَُْهمْ و1 ترووا'" عَنّْبُمْ فََا مَاتُوا صَارَتٍ الْكُيْبُ إِلَْنَا؟ ققَال غلا 

وفيه دلالة واضحة على صحَّة الاعتاد على الكتب والعمل بها فيها من الأحكام إذا 
كانت .صحيحة. 

وقال أبو جعفر ]هذ لأبان بن تغلب:«اجلِس في مَسْجِدٍ النوي''' وأَفْتِ النّاس. فَإني 
أَحِب أَنُ أرى'" في شِيعتي مِتلك””. 
وقال الصادق 381 ا بن الختار : «إِذَا أَدْتَ بَحْدِينِئَا'" فَعَلَيكَ بهذا الجتالس. 
وَأُومَئ بده إلى دَجُلٍ مِنْ أَصحَابهِ فَسَأَلت أصحابنا عنه. فقالوا: زرارة بن أعين»'". 


0 


.7 الكافي: 187/7, كتاب الإيهان والكفر, باب تذاكر الإخوان. ح‎ . ١ 

١‏ . في بعض نسخ المصدر: ولم ثُرُوَ 

"". الكافي: ١‏ كتاب فضل العلم. باب رواية الكتب والحديث لوقل 

؛ . في المصادر: المدينة. 

ه. في أكثر المصادر: رق 

1. مستدرك الوسائل: ,١6/17‏ كتاب القضاء. أبواب صفات القاضي. باب وجوب الرجوع في 
القضاء والفتوى. ح .١4‏ 

/. في المصدر: حديثنا. 

6 . رجال الكشي: بكست الف 
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ءًَ 


وقال كل : «رَحِمَ الله رَُارَةَ بْنَ أعَيْنَء لَوْ لا رُرَارَة ونْظَرَاوُهُ لانْدَرَسَتْ أَحَادِيتُ 


قال :مت [أَجِدُ] أَحَدأ أَحيًا دِكْرَنَا وأَحَادِيتَ يف2 إل انه وأو بَصِيرِ. 
يت المرادي. وحَْمَدُ بن مُسلِم. 3 ْنُمُعَاوِية الِْجلِعٌ؛ مَوُلَاءِ حَُاظُ الِينٍ ومن 
أي فل على حَلَالٍ الله وحَرَاميه»'"" 

وقال إفل:«أَقُوامُ كان أبي ِأَتَهُمْ على حَلَالٍ الله وَحَرَايِهء وكَانُوا عَْةَ عله وكذَلِكَ 
الْيَوْمَ شُ عِنْدِي هُ مُستؤدع ري وَأْصْحَابٌ أي حَقَا إِذَا راد الله ِأَهْلٍ الْأرْضٍ 
شوءاً صَرَفَ بِهِمْ عَنّْهُمُ الشوة. هُمْ عيُومُ شيقتي أَحْيَاء وأئواتاً يحون ذكْر أي ب 3 
يَكْشِفٌ اله كُلَّ بِدْعَةِء يَنُْونَ عَنْ هَذًا لين | يخال المبطِلِينَ وَتَأَوِيلَ الَْالِينَ نت بكى. 
قال الراوي: فَقُلْتُ: مَنْ هُم؟ قَقَال: مك '"" نين صَلَوَاتُ الله وَعَلَمِْ وَخخُهُ يا 
وأمئوانا يري لجل وأَبُو بَصِيرٍ وَرُرَاَهُ وححَمَدُ بن مُشْليمع !1 

وقال اكلا : «بَشّرٍ امحمتِينَ بالجنّة: بُرَيْدُ بن مُعَاوِيَة لبجل وأو بَصِيرٍ ليث بن 
الْبَخْمرِي المراِي”, وححمَدٌ بن يم و رَُارَةٌ بن أعين؛ أَرْبَعةٌ حجبَاء, أمنَاءُ الله عَلْ 
خَلالِهِ وحَرَامِهِء لو لا هَوُّلاءِ الْقَطَعَتْ آثَارٌ النبوة وانْدَرَسَتْ»!" 


.١‏ الاختصاص: 11؛ بحار الأنوار: /4/ 40" باب .1١‏ ح ١11‏ وراجع رجال الكشّي: 171, ح7317. 

" . الاختصاص: 17؛ بحار الأتوار: 74/41 باب ١0ح‏ 1117 

*. في المصدر: من عليهم. 

غ.رجال الكشي: ,٠707/‏ ح ٠17؛‏ وسائل الشيعة: ,١86/71/‏ كتاب القضاء. باب وجوب الرجوع ف 
القضاء والفتوى إلى رواة الحديث. ح 16. 

ه.رجال الكشّي: ح181!؛ وسائل الشيعة: 11/717 ,. كتاب القضاء. باب وجوب الرجوع في 
القضاء والفتوى إلى رواة الحديث. ح .١5‏ 
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وقال !9 لعبد الله بن أبي يعفور حيث قال: «إنّهُ لئس كُلَّ سَاعَةٍ لَك ولا يكن 
الْقُدُومُ ويجِيء الوَجُلُ مِنْ أَصُحَانًا يلي 0 مَا يَشألني [عَنْهُ] 
قال إهة: فنا ينَعكَ م من عُحَمَدِ بن مُسْلِمٍ التَقيٍ؟! فإنّه قَد سه من أَبي. وكَانَ عِنْدَهُ 
وبا 

وقال يِل لشعيب العَقَرقُوقَ حيث قال له : «رُيا احْتَجنا أَنْ تَسْأَلَ [عَن] الشّيءء 
قن نَسَألُ؟ قَال: عَلَيِكَ بِالْأسَدِي, يعني 3 ضير بن 

وقال إلإلا:«اعْرِقُوا مَنَازِلَ الرِجَالٍ َل قَدْرِ رِوَايَاتهِمْ عَنَّاها'". 

وقال اكلا : «اعْرِهُوا منَازِل شِيعَيِنا بقَدْرِ ما يحْسِنُونَ مِنْ 0 عَنّا فإنًا 
المَِيةِ مِنّْهُمْ فَقِيهاً حَقّ يَكُونَ مَحَدّ حَدَّناً فَقِيلَ لَهُ: أُويَكُونٌ الُوْمِنُ مُحَدَّناً؟ قَال: > 
00 


)6( 
وصل'” 


نقل عن الكشّئ أنه قال : «أجمعت'" العصابة على تصديق هؤلاء الأوّلين من 
أصحاب أبي جعفر وأصحاب أبي عبد الله ير . وانقادوا طم بالفقه. وقالوا: أفقه الأوّلين 


50 رجال الكشّي: ١3177-17ح 5077 حار الأنوار: 315/9 باب 75ح‎ .١ 
.331 ح591؛ بحار الأنوار: 589/7 باب 39 ح‎ 017١ رجال الكشّي:‎ . 

:'. رجال الكشّي: 5 ح١؛‏ بحار الأنوار: ؟/-16١.,‏ باب 15, ح 737 

؛ . رجال الكشّي: ”اح 7؛ بحار الأنوار: 837/1 باب .١11‏ ح١.‏ 

.في أ: فصل. 


. في ص: اجتمعت. 
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ستة: زرارة. ومعروف بن خَدّبوذ وبريد العجلى, وأبو بصير الأسديّ. والفضيل بن 
يسار. وتحمّد بن مسلم الطائؤم. قالوا: وأفقه الستة زرارة. وقال بعضهم: مكان أبو بصير 
الأسدي أبو بصير المراديّ وهو ليث البختري»'". 

وروى بإسناده عن الصادق لكلا : «أوتاد الأرض وأعلام الدين أربعة: تحمّد بن 
مسلم. وبريد بن معاوية, وليث بن البختري المرادي. وزرارة بن أعين»!". 

وقال في تسمية الفقهاء من أصحاب أب عبد الله : «أجمعت العصابة على 
تصحيح ما يصع من هؤلاء وتصديقهم ل| يقولون, وأقرّوا هم بالفقه من دون هؤلاء 
الستة الَذِين عدّدناهم وسقيناهم ستة نفر: جميل بن درّاج. وعبد الله بن مُسكان. وعبد 
الله بن بكير. وحَّاد بن عيسى, وحَتّاد بن عمان. وأبان بن عثمان. 

قال: وزعم أبو إسحاق الفقيه ‏ يعني ثعلبة بن ميمون -: أنّ أفقه هؤلاء جميل بن 
درّاج؛ وهم أحداث أضحاتن أبي عبد لله يفق'". 

وقال في تسمية الفقهاء من أصحاب أب إبراهيم وأبي الحسن الوّضا اه : «أجمع 
الأصحاب على تصحيح ما يصمّ عن هؤلاء وتصديقهم فأقرٌوا هم بالفقه والعلم. وهم 
ستة نفر آخر دون الستة النفر'' الّذين ذكرناهم في أصحاب أب عبد الله إلا ؛ منهم: 
يونس بن عبد الرحمن. وصفوان بن يحيى بيَاع السابري ومحمّد بن أبي عمير, وعبد 
الله بن المغيرة, والحسن بن محبوب, وأحمد بن تحمّد بن أبي نصر. وقال بعضهم مكان 


١‏ . رجال الكشي: وكايدت لق 
" . رجال الكشّي: اكت اال 
*". رجال الكشّي: 37/6 ح .7١0‏ 
1 . في ص: نفر. 
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الحسن بن محبوب الحسن بن عل بن فضّالء وفضألة بن أيَوب. وقال بعضهم مكان 
ابن فضّال:عهان بن عيسى. وأفقه هؤلاء يونس بن عبد الرحمن وصفوان بن يحيى»'". 

قيل : «مستند الإجماع الروايات'' الناطقة بائّم معتمدون في كل ما يروون, وكذا 
ما ذكره الشيخ في العدّة من أنه أجمعت العصابة على صحّة مراسيل جمع من الرواة كما 
أجمعوا على صحّة مسانيدهم, مبنج على ورود الروايات الناطقة بائّهُم معتمدون في كلّ 


0 
مايروون» . 


وصل!) 
قال بعض الفضلاء ما حاصله'': «إنا نقطع قطعاً عاديا بأنّ جمعاً كثيراً من ثقات 
أصحاب أُكْتَنا ومنهم الجماعة الّذين أجمعت العصابة على أَئَّهُم لم ينقلوا إلا الصحيح 
باصطلاح القدماء. صرفوا أعمارهم في مدّة تزيد على ثلاث مأة سنة في أخذ الأحكام 
عنهم 2 وتأليف ما يسمعونه منهم 2ه وعرض المؤلّفات عليهم 8 ؛ ثم التابعون 
هم تبعوهم في طريقتهم. واستمرّ هذا المعنى إلى زمن أَعَ الحديث الثلاثة. وكانوا 
يعتمدون عليها في عقائدهم وأعراهم. 


١‏ . رجال الكشّى: لات د 

".فيج زاد: الواردة. 

"'. الفوائد المدنيّة: ه/الا؛ وراجع عدّة الأصول: .١64/١‏ 
©. راجع الفوائد المدنيّة: ١/ا".‏ 
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ونعلم علما عاديا أنهم'' كانوا متمكّنين من أخذ الأحكام منهم مشافهة؛ ومع ذلك 
يعتمدون على الأخبار المضبوطة من زمن أمير المؤمنين غلا -كما ورد في الروايات 
الكثيرة -. وكان أَمّتنا يأمرونهم بتأليفها ونشرها وضبطها ليعمل بها شيعتهم في زمن 
الغيبة وأخبروا بوقوعها. 

وأيضاً الشفقة الربانيّة والمعصوميّة تقتضي أن لا يضيع من كان في أصلاب الرجال 
منهم. فيجب أن قَهّد هم أصول معتمدة يعملون بها. 

وأيضاً فإنّ أكثر أحاديثنا موجودة فى أصول الجاعة الْتى أجمعت العصابة على 
تصحيح ما يصمّ عنهم؛ لأنّا نقطع بالقرائن أنّ طرقها إِنَّْا هي طرق إلى الأصل 
المأخوذة هى منها - كا يشعر به التهذيب والفقيه -. 

وأيضاً فإنَّ كثيراً ما يعتمد الشيخ الطوسي على طرق ضعيفة مع تمكّنه من طرق 
أخرى صحيحة. وكثيراً ما يطرح الأخبار الصحيحة ‏ باصطلاح المتأخّرين ‏ ويعمل 
بالضعيفة بهذا الاصطلاح, وهذا أيضاً يقتضي ما ذكرناه أي النقل من الأصل. 

وأيضاً أنه صرّح في كتاب العدّة وفي أَوَل الاستبصار'' بأنَّ كلّ حديث عمل به فى 
كتبه مأخوذ من الأصول الجمع على صحَّة نقلها ولم يعمل بغيره. وإنّا طرح بعضها 
لأنّ معارضه أقوى منه لاعتضاده بأخبار أخر, وبإجاع الطائفة على العمل بمضمونه 
أو غير ذلك. 

والصدوق ذكر مثل ذلك بل أقوى منه في أُوَل /لفتفيه. وكذا ثقة الإسلام في أُوّل 


١‏ . في حاشية أ: أي قدماء أصحابنا. 
. راجع: الاستبصار: ١/0؛‏ لم أجده في العدّة. 


الكافى؛'' مع أَئّهم كثي رأ ما ينكرون في أُوَل الأسانيد من ليس بثقة. 

وأيضاً فإنّ بعض الروايات يتعاضد ببعض. وبعض أجزاء الحديث يناسب بعضاً. 
وقرينة الجواب أو السؤال تدلّ على صدق المضمون. إلى غير ذلك. 

وأيضاً فإنًا نقطع قطعاً عادَيَاً في حقّ أكثر رواة أحاديتنا - بقرينة ما بلغنا من 
أحواهم أََّهِم لم يرضوا بالافتراء في رواية الحديث. والّذي لم نقطع في حقّه بذلك كثيراً 
ما بأنّ للناقل عنه طريقاً إلى أصل الثقة الّذي أخذ الحديث منه. 

فإن قلت:إّهم إذا رووا عن الأصل فلم يذكرون الواسطة؟ 

قلنا:يحتمل أن يكون ذكر الواسطة للتبرّك باتصال سلسلة السند. ودفع طعن العامّة 
أن أحاديئكم ليست معنعنة بل مأخوذة من كتب قدمائكم. 

أقول : وأيضاً فإنَّ ما ذكره علماء الرجال في شأن بعضههم. أنه يعرف حديته تارةٌ 
وينكر أخرى. وفي شأن آخر:أَنّه لا يجوز نقل حديئه. أو لا يجوز العمل بروايته. أولا 
يعتمد عليه, أو غير ذلك؛ يدلّ على أن الثقة إذا روى عن أحد فلا يروي عنه إِلّا إذا 
ظهر له دليل على صحَّته. أو رآه في أصله المروي عنه. أو سمعه عن ثقة يروي عن 
ذلك الأصل؛ وكذا حرصهم على ضبط الخنصوصيّات والجزئيّات من الألفاظ وغيرها 
دليل على عدم اعتادهم على غير المقطوع بصحّته». 

وهذه الوجوه. وإن كان كلّ واحد منها ما يمكن الخدش فيه. إِلَّا أن لاجتاعها 
يحصل بها ظنّ قويّ بصحّة هذه الأخبار التي رواها الثقات وإن ضعف الطريق في 
الوسط _خصوصاً ما في الكتب الأربعة وهي متواترة بالنسبة إلى مؤلفيها. وهذا يفيد 
القطع الإجمالنَ بمضمونها. والقطع التفصيللٍ بخصوصيّاتها يحصل بالقرائن الحاليّة. وربّا 


١‏ . راجع: من لا يحضره الفقيه: ١/؟1-؛‏ والكافى: ,8/١‏ خطبة الكتاب. 
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اعترفوا به أنفسهم. 

فإنّ رئيس الطائفةيلقة صرّح في العدّة وغيره ب «أنّ ما أورده في كتب الأخبار نا 
أخذه من الأصول المعتمد عليها». كما قال الفاضل'". 

وقال الصدوق في أوّل الفتقيه :«م أقصد فيه قصد المصئّفين في إيراد جميع ما رووه. 
بل قصدثٌ إلى إيراد ما أفتى به وأحكم بصحّته. وأعتقد فيه أَنّه حجّة فيا بيني وبين 
رب - تقدّس ذكره -. وجميع ما فيه مستخرج من كتب مشهورة عليها المعوّل'" وإليها 
المرجع»'". 

وقال ثقة الإسلام في أوّل الكافي في جواب من القس عنه التصنيف : «وقلت: إِنّك 
تحب أن يكون عندك كتاب كافيء يجمع من جميع فنون علم الدين. ما يكتني به 
المتعلّم, ويرجع إليه المسترشد. ويأخذ منه من يريد علم الدين والعمل بالآثار 
الصحيحة عن الصادقين ]اي والسنن القائّة التي عليها العمل. وبها يؤْدَى فرائض 
اللَهعََكَ وسنّة نبيّه»؛ إلى أن قال: «وقد يشر الله وله الحمد تأليف ما سألتٌ. وأرجو أن 
يكون بحيث وي انتهى كلامه. 

وهذا ذهب جاعة بالاكتفاء'" في تصحيح الأخبار والقدح فيها على ما ذكره 
أصحابنا ودونوها في كتيهم وسهّا المتقدّمين. 

قال بعض الحقّقين : «فلم يبق لأحد تمن تأخّر عنهم في البحث والتفتيش إِلّا 

١‏ . في أ : المعمول. 

7'. من لا يحضره الفقيه: 7/١‏ مقدّمة الكتاب. 


. الكافي: ,8/١‏ خطبة الكتاب. 
4 في ج: إلى الاكتفاء. 
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الاطّلاع على ما قوّروه والفكر فيا ألقوه وألقوم»'". 

قال الشهيديي في الذكرى'" : الاجتهاد في هذا الوقت أسهل منه فيا قبله من 
الأوقات؛ لأنّ السلف قد كفونا مؤنته بكدّهم وكدحهم وجمعهم السنّة والأخبار 
وجرحهم وتعديلهم وغير ذلك من الآلات. 


فصل 

قال بعض أصحابنا : إنّ السنّة المتواترة دلّت على قبول خير الواحد. فإنّ رسول 
لهمي وأمير المؤمنين للا كانا يبعئان الرسل إلى القبائل والبلاد والقرى لتعليم 
الأحكام؛ مع أنّ كلّ واحد منهم لم يبلغ حدّ التواتر. مع العلم بأنّ المبعوث إليهم كانوا 
مكلفين بالعمل بقتضاه؛ والّذي تتبعنا من آثار السلف أنّ تعليمهم الأحكام ما كان 
إلا بالإخبار بها سمعوا عن النئمَلفْكق والأمة الهدى هج وما كان القول بالرأي 
والاجتهاد إلا حدثاً؛ وكان دأب قدمائنا تخطنة الخالفين به. بل لو كان يحصل من 
الطائفة الحقّة شذوذ القول بالرأي والاجتهاد لخنطّؤوه وشدّدوا النكير عليه. والأخبار 
من أَئَهَ الهدى كا متظافرة بالتخطئة والإنكار. 

وقال الحقّق فى المعتبر : «أفرط الحشويّة في العمل بخبر الواحد حيٌّ انقادوا لكلّ 
خبر. ومافطنوا ما تحته من التناقض. 


.187 نقله الشهيد الثانى عن بعض المحمّقين, راجع: حقائق الإيران:‎ . ١ 
.185 راجع: النكرى: ١/41؛ وراجع: حقائق الإييمان:‎ . 
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وإنّ في جملة الأخبار قول النه وري : «ستكثر بعدي القالة عَلَج»'". 

وقول الصادق إيِل:«إنَ لكل رجل منّا رجل يكذَّب عليه»'". 

واقتصر بعض عن هذا الإفراط. فقال :كل سليم السند يعمل به. وغيره لا يعمل به. 
وما علم أنّ الكاذب قد يصدّق, والفاسق قد يصدّق. ولم يتنبّه أنّ ذلك طعن في علماء 
الشيعة وقدح في المذهب. إذ لا مصنّف إِلَا وهو قد يعمل بخبر المجروح كما يعمل بخبر 
المعدّل. وأفرط آخرون في طرف رد الخير حيٍّ أحال استعماله عقلاً ونقلاً. واقتصر 
آخرون فلم ير العقل مانعاً لكنّ الشرع لم يأذن في العمل به؛ وكلّ هذه الأقوال منحرفة 
عن السننء والتوسّط أصوب. فم| قبله الأصحاب أو دلّت القرائن على صحّته عمل به. 
وما أعرض الأصحاب عنه أو شد يجب اطراحه»'". انتهى كلامه. 

وقال المحقّق في بيان منع العمل بمطلق خبر الواحد : «لا يقال : الإماميّة عاملة 
بالأخبار. وعملها حجّة؛ لأنَا منع ذلك. فإنّ أكثرهم يرد الخبر بأنّه واحد, وبأنّه شاد 
فلولا استنادهم مع الأخبار على وجه يقتضي العمل بها لكان عملهم اقتراحاً. وهذا 
لا يظنَ بالفرقة الناجية»!. 

وقال في كتابه في الأصول : «ذهب شيخنا أبو جعفرييفة إلى العمل بخبر العدل من 
رواة أصحابناء لكن لفظه وإن كان مطلقاً فبعد التحقيق يتبيّن أَنّه لا يعمل بالخبر 

١ف‏ المصدر: «قد كثرت علي الكذابة . فن كزّب علي ... »؛ راجع: الكافي: 171/١‏ كتاب فضل العلم. 
باب اختلاف الحديث. ح١.‏ 

. راجع رجال الكشّي: 7-0 ح555؛ يجار الأنوار: 7/7 باب18, ح؟17؛ وردت في المصادر بهذا 
النصّ : «إنا أهل بيت صادقون لا نخلو من كذَّابٍ يكذّّب علينا ...». 


*. المعتبر: 59/١‏ 
غ. المعتبر: 70/١‏ 
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مطلقاًء بل بهذه الأخبار التي رويت عن الأممّة 4 ودوّنها الأصحاب لا أنّ كلّ خبر 
يرويه'" إمامي يجب العمل به. ويدّعى إجماع الأصحاب على العمل بهذه الأخبار, 
حتّ لو رواها غير الإمامي وكان الخبر سلياً عن المعارض واشتهر نقله في هذه الكتب 
الدائرة بين الأصحاب عمل به»'". 

وقال الشهيدييةة في الذكرى في خبر الواحد : «وأنكره جلّ الأصحاب. كأئهم يرون 
أنّ ما بأيديهم متواترأ ومجمع على مضمونه وإن كان في حير الآحاد»'". 

وتام القول في هذا المقام يأتي في الأصل السادس إن شاء الله تعالى. 


فصل 
قال بعض الفضلاء: «للصحيح عند القدماء ثلاثئة معان: أحدها: ما قطع بوروده عن 
المعصوم. والثاني: ذلك مع قيد زائد. وهو أن لا يظهر له معارض أقوى منه في باب 
العمل. والثالث: ما قطع بصحّة مضمونه في الواقع أنه حكم الله في الواقع. ولو لم يقطع 
بوروده عن المعصوم. وكذلك' '' للضعيف عندهم ثلاثة معان في مقابلتها»””. 
أقول : وأمًا المتأخّرون'"' فالصحيح عندهم :أن يكون رواته كلهم إماميّين موثقين. 


١.زاد‏ فيج : عدل. 

”. معارج الأصول: /1417. 

"ا . ذكرى الشيعة: .41/١‏ 

.في أ: وكذا. 

©. الفوائد المدنيّة: .”5٠‏ 

”. راجع: الرعاية: في علم الدراية: © /0-/81. 
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فإن كانوا إماميّين ولكتّهم بمدوحون بغير التوثيق كلا أو بعضأً مع توثيق الباق سمّى 
«حسئاً». وإن كانوا كلّهم موتقين ولكنّهم غير إماميّين كل أو يعض يسنمق «موتقا». 
وغير الثلاثة يسمّى «استعيفا»؛ ومنهم من يسمّى غير الأولين نينا وللضعيف أقسام 
كثيرة كالمرسل والمرفوع وغيرهما. 


فصل 
أنّ من الرواة الخصوصين ببعض من الأ المعصومين 21خ من يعلم من ظاهر حاله 
أنه لا يسأل شيئاً من الأحكام بحيث يعتقده ويرويه إلا عن ذلك الإمام ]للا لثقته 
وجلالة قدره. كزرارة ومحمّد بن مسلم الخصوصين بأبي جعفر تحمّد بن عن الباقر فا 
وأبي عبد الله جعفر بن تحمّد الصادق الئل . وعلِنَ بن مهزيار المخصوص بالرضا فلا . 
وأضرابهم؛ فن هذا شأنه فضمراته في قوّة المصرّحات, لتعيّن المسؤول عنه. فلا يخرج 
بذلك عن الصحاح. 
بل قيل:«يستفاد من كتب المتقدّمين أنّ الإضمار فى مثل هذه الأحاديث إِنَّا يحصل 
من قطع الأخبار بعضها من بعض. فإنّ الراوي كان يصرّح باسم الإمام الذي يروي 
عنه فى أُوّل الروايات. ثم قال : وسألته عن كذا وسألته عن كذا. إلى أن يستوفى 
الروايات التي رواها عن ذلك الإمام اكلا . فلا حصل القطع توهّم الإضارء فيجب 
التنته لذلك»'”. 


ومنهم من يروي حديثاً عن أحد بغير واسطة تارةًٌ. ويروي ذلك الحديث بعينه عن 


١‏ . راجع: مدارك الأحكام: ؟/511-711. 
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ذلك المرويّ عنه بواسطة أخرى. وقد يظنّ أنّ ذلك موجب لاضطراب فيه, لأنّه غير 
جازم بأنّهِ مّن يروي. فيجب أن يرد حديثه؛ وأنت تعلم أنّ تعدّد سماعه ممكن. فلِمَ لا 
يجوز أن يكون سماعه عنه تارةٌ على سبيل المشافهة وتارةً على سبيل النقل. فهذا غير 
موجب للرة. 

وقد يشتمل بعض طرق الحديث على من تغيّر حاله من الاستقامة. إِمّا بانتتحال 
المذاهب الفاسدة و ظهور الكذب منه. أو طروء الاختلال عليه بعد أن كان ثقةٌ 
مستقيأ؛ فهذا لا يقدح في صحّة الحديث إذا علم أنه رواه في حال استقامته. 

ثم ليعلم: أنّ اعتبار الصحّة والضعف إِنّها يجري فيا يتعلّق من الأخبار بنحو فرائض 
العبادات وأحكام الحلال والحرام. دون ما يتعلّق بأصول الدين, فإئَّها معلومة بأدلة 
العقل أو مقرونة بها إِلّا نادراً؛ وما يتعلّق منها بنحو القصص والمواعظ وفضائل 
الأعبال. إذ ليس في المواعظ والقصص غير محض الخير. والعماء الحقّقون يتساهلون 
كثيراً في أدلّة السنن. 

والأصل في ذلك ما رواه الخاصّة والعامّة عن النى َلاق أنّه قال: «مَنْ بَلّعَُ عَنِ لَه 
َضِيلَةٌ فَأَخَدَهَا وعَمِلَ بها فيجا إيتاناً الله ورَجَاء توه أَعْطَاُ لله تَعالل ذَلِكَ وإن لَّ 
يك كَدَلك". 

وروى هشام بن سالم بسند حسن عن أب عبد الله جعفر بن محمّد الصادق |99 أنه 
قال : «مَن سَيعَ شَيْئاًمِنَ التَّوَابٍ عَلى شَيِءٍ فَصَنَعَهُ كَانَ لَهُ أجرة"' وإن لم يكن عَل مَا 


,7/11/16 عدّة الداعي: 4١٠؛ جامع أحاديث الشيعة: ١/7417-511؛ وكذا راجع: كنز العيّال:‎ ١ 
111/١ ح717"؛؛ تاريخ بغداد: 17/4!؛ كتاب المجروحين:‎ 


".لم ترد فى الكافى: أجره. 
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00 

وفي معناها روايات آخر. وهي متلقّاة بالقبول عند الأصحاب, وقد اشتهر العمل 
بمضمونها بينهم. 

وعلى هذا. فالعمل بالأخبار الضعيفة في أدلّة فضائل الأعمال ليس العمل بها 

حقيقة'" . بل بهذا الحديث الحسن المشتهر المعتضد بالروايات الأخر وبشواهد العقل 


كالا يخق. 


١‏ . الكافي: 87/7. كتاب الإيمان والكفر. باب من بلغه ثواب من الله على عمل, ح ١؛‏ وكذا راجع عدّة 


الداعي: 1. 
".في ج : ليس عملاً بها في الحقيقة. 
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نهم مج أعطونا أصولاً مطابقة للعقل الصحيح, وأذنوا لنا أن نفرّع عليها الصور 
الجزئيّة. وبذلك وسعوا علينا أبواب العلم؛ وسهّلوا لنا طرق المعرفة بالأحكام. وذلك من 
فضل الله علينا ببركتهم 224. 

ل ا ل 
عن أبي عبد الله إلا قال :«إنًا عَلَْنَا أن تلق إِلَيكُمْ الأضول, وعَلَهِ يكم أن مُقرَعُوا 1٠”‏ : 

وعن أب الحسن الرّضا ئلا بلا واسطة قال : «عَلَيْنَا إِلَْاءُ الأصُول. وعَلَيْكُمْ 
التَرِيُ ل 

وتلك الأصول كثيرة: 

منها:ما رواه زرارة في الصحيح بالاصطلاحين عن الباقر ]كا قال :«قُلْتُ ل له الوِجُلُ 
ينَامُ وهوَ عَلَى وُضُوءٍ أَيُوجب'" الَقْقَُ والحفمَانِ عَلَيِهِالْوضُوء؟ فَقَالَ: يا رُوَارَه! قَدْ 
َتام الْعيْنُ ولا يِنَامُ لق 57 فإذًا نَامَتٍ الْعَيْنُ والْأُدُنُ والْقَلْبُ [مَقَدْ] وَجَبَ 
الْوْضُوء قُلْتُ: فَإِنْ حُرَكَ رق كلا قل برستي تان ت طن بي الي 


3 


نَاهَّ حَةّ 5 04 ل 0 0 
ام حَقٌ يجِيء مِنْ ذَلِكَ يمر بين إلا فإنه على يَقِينِ مِنْ وُصُوِه. ولا يتفض الْيقِينَ 
.١‏ مستطرفات السرائر: 01/8؛ بحار الأنوار: 46/7 ؟. باب 54. ح 06؛ عوالي اللثالي: 14-17/6. 

.017 مستطرفات السرائر: 8/ا6؛ حار الأنوار: 46/1 ؟. باب13, ح‎ . ١ 


"'. فى ص : اتوجبٌ. 
. في ص : أمرٌ بين 


الأصل الحنامس ول 


أبدا بالشَّليِّ ٠‏ ولك يَنْقْضَهُ بيقبد يقِينِ آخَرَ»!" 


ورك مر أي الممع )ا ا 0 نمجاسة 0 : «قَإني 
00 32 


0 


0 صَابَهُ ةَ ل ب لك 1 اا ان قير 


َقَمَ في تشيك. لك وإ" في وبي رأنا في | لضَّلاةِ؟ قال: تَنُقُضٌ الصَّلاءٌ وتُعِيدٌ 
ماعط د 00 بم عمةة أب أ تلفت !! , غَسَلْتَه 2 
إِذَا سَكَكْت في مضع مِنْهُ ثُ رَأَيْتَُ. ون ل تَشَاكَ ثم وَأيتَهُ طب فَقَطَعْت!'' وغَسَلْتَهُ 


03 00 000 


بنَيْتَ عَل الصّلاة, لِأنْكَ لا تَدْرِي لَعَلَهُ شَيِءٌ أوقِع عَلَيِكَ فَلَيْسَ يَْبَفِي أن تقض 


ءَ 5 0 


وفى صحيحة علي بن مهزيار بالاصطلاحين في ذلك: : «أمّ تَوَهْمْتَ مما 


١‏ . تهذيب الأحكام: ,8/١‏ باب الطهارة من الأحداث. ح١1؛‏ قال المؤلف في بيان الحديث في ( الوافي: 
8/4 «يُستفاد من هذا الحديث أصل متينٌ نافع في كثير من المواضع وهو أنّ اليقين بالشيء مستصحبٌ 
لايخرج من حكله وأثره بيقين آخر مثله وإن حصل الشكٌ فيه بعده فإنّه لا يُلتفت إليه . فن تيقن الطهارة 
وَلاَ ثم شك في الحدث فهو على طهارته وإن حصل له الشكَّ فيها فإنّهِ لا يلتفت إليه بعد ذلك اليقين وكذا 
من تيقّن الحدث أَوَلاً ثم شك في الطهارة فهو على حدثه وإن وقع الشكٌ فيه فإنّه لا يلتفت إليه بعد ذلك ولا 
يخنى أن هذا اليقين يجامع هذا الشاكٌ لتغاير متعلّقيهما كمن تيقّن وقوع المطر في الغداة وهو شاك في انقطاعه». 

".في ص : وَل 

".في ص : إن. 

. في أكثر نسخ المصادر: قطَعْت الصلاة. 

© . الاستبصار: 1815/١‏ باب١٠.,‏ ح17؛ قال المؤلّف في (الوافي: :)1١7/4‏ «هذه الرواية متّصلة بأبي 
جعفر ]كلا في كتاب علل الشرايع للصدوق»؛ راجع علل الشرايع: 5/ات2 باب 4١‏ ح١.‏ 
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فَلَئْسَ بِسَيءٍ لاما تحَقَفْتَ»'". 

وفي حسنة الحلبي «فَإنْ طن أنه َصَابَهُ مو ول يَسْتَيقن ول ير مَكَائَ. مَلْينْضَحْهُ 
يالباء»"". 

وفي صحيحة عبد الله بن سنان في الثوب الذي أعاره للذمي الذي يشرب الخمر 
ويأكل لحم الخنزير. قال : «صَلٌ فِيه. ولا تَكِْلَهُ مِنْ أَجْلٍ ذَلِكَه فإنّكَ أَعَْتَهُ إِيَاهُ وهو 
طَاهِد, وله تَسسَِقَنْ عجَاسَتَه" فَلا بأ أَنْ تُصَلَ فيد حَقٌ تَنتيقِن أَنّهُ َجَسَم!". 

وفي صحيحة معاوية بن عبار أنّ الصادق ]كل لبس الثوب الذي عمله المجوسي 
الخبيث الشارب للخمر قبل الغسل,!*' 

وفي صحيحة إبراهيم بن أبي محمود أنّه قال للرضاة: «الحيّاطُ وَالقَضّارُ'' يَكُونُ 
يمودياً أو نَصرانَا وأنْتَ تَعْلَمْ أنه يَُولُ ولا يتوَضّأ ما تَُولُ في عَمَلِد؟ قال لا 
بَأسَ» 

وقد ورد مثل ذلك فى ماب الطهارات وأحكام المياه ونحوها. 


50 00 


وفي الموئق :«كُلَّ شَيْءٍ نَِيفٌ حَقٌ َعَم أَنُّ َِرٌ [فإدا َلِست فَمَدُ قَِرَ] وما ل تلم 


70 


.١‏ الاستبصار: 184/١‏ باب ٠١‏ ح10؛ في المصدر: «... ما أصاب يدكَ فليس بشيء إِلَا ما تحقق». 
١‏ . تهذيب الأحكام: 501/١‏ باب 17 ح16. 

". في ص: أنه نجْسَه. 

. الاستبصار: 97/١‏ باب 3191, ح١1.‏ 

0. راجع: تهذيب الأحكام: 777/17 ح 1191 

1. في ص: أو القصّار. 

/. تهذيب الأحكام: 7380/7 ح 11147 
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كر اسكياك ١‏ 
فليْسَ عليُك» . 

وف افيه عن أمير امؤنين 361 :دما أب ليان أَضَا 0 0 


15 إلا بالقطع والقين. ب 8 شهادة 4 أو 0 القصّار أو نحو ذلك -كما 
يستفاد من الأصل الآتي _؛ وذلك لأنّ بناء هذا الأصل على رفع الحرج. 

قال بعض الفضلاء: إن هذه القاعدة مخصوصة بتعلّقات أحكام الله تعالى من أفعال 
الإنسان وأحواله دون نفس أحكام ليق كا زعم أكثر المتأخَّرين » فإذا لم يعلم 
كون نطفة الغنم طاهرة أو نجسة مثلاً م يحكم بطهارتها بهذا الأصل. إذ المراد أن كل 
ل لو ل 
ته ير 0 

أقرل :ووذ ذلك يتبيّن ما حقّقناه في فصول الأصل الأوّل. 

ومنها: «أنّ كلّ ذي عمل مَوْتَنٌ في عملِه ما لم يظهر خلافه»", كما يستفاد من 
الأخبار الواردة في القصّارين. والجرّارين”",'" وحديث تطهير الجارية ثوب سيّدهاء!'! 


. تهذيب الأحكام: 180/١‏ ح 877 

. في ص: أبولٌ أصابني أو ماءٌ. 

. من لا يحضره الفقيه: 77/١‏ باب المياه وطهرها ونجاستها. م 1557. 
في ألم يزه 

. راجع: الفوائد المدنيّة: 195116 

. راجع: الفوائد المدنيّة: /591. 

. الذباحين. 

. تهذيب الأحكام: 7 ياب المكاسب. ح117. 

. الكافي: 07/7. كتاب الطهارة, باب المي والمذي ... ؛ ح7. 


ل با يدم اعم 


47 60> اح ها 


000 الأصول الأصيلة 


وحديث أنّ الحجّام مؤقن في تطهير موضع الحجامة,''' وغير ذلك؛ وذلك لرفع احرج 
والتوسيع في التكليفات والتسهيل على العباد. 

فني صحيح الفضلاء'"' بالاصطلاحين أُمّهم سألوا أبا جعفر هلا عن شراء اللحم من 
الأسواق ولا يدرون ما صنع القصّابون؟ قال:«كُلْ ذَلِكَ إِذَا كَانَ في سُوقٍ الُسلِمِينَ. ولا 
تَسْألْ عَنْمُه'" يعني إذا اشتريته من رجل ظاهره الإسلام, لأَنّه في سوق المسلمين. 

وفي رواية سماعة قال : «سَأَلتُهُ عَنْ أَكْلٍ الجن وتقْلِيدٍ السَئْفٍ وفيه الْكَيْصْحْتُ' 
والغاكاءا قَقَالَ 3 َأ سما ل عله كً مَئئَد م 

وقد مر صحيحة إبراهيم بن أبي تحمود في ذلك.'"' 

ومنها: أن يبق على الحكم السابق حي يظهر خلافه. فلا يخرج عن حكم شعبان 
مثلاً حت يقطع بدخول شهر رمضان كما يظهر من كثير من الروايات ‏ ؛!”/ وهو 
قريب من الأوّل. وفيه تحقيق يأتي في فصل هذا الأصل إن شاء الله تعالل. 


.77 باب الأحداث الموجبة للطهارة, ح‎ 505/١ تهذيب الأحكام:‎ . ١ 

؟ . صحيح فضيل وزرارة ومحمّد بن مسلم. 

.في المصدر: «كُل إذا كان ذلك في أسواق المسلمين ولا تسأل عنه»؛ الكافي: /577. كتاب الذبائح. 
باب آخر. ح7. 

؛. الكيمخت: نوع من الجلد وهو جلد الميتة المملوح. 

5 الفراء: شيء يتّخذ من أطراف الجلود يلصق به وربّا يعمل من السمك. 

1. تهذيب الأحكام: 8/9/, باب الذبائح والأطعمة ....ح17؛ قال المؤلف في «الوافي: 17/6 4): 
««الغراء» بكسر الغين المعجمة والراء المهملة والمدٌ ما يلصق به ويتّخذ من الجلود والسمك. و«الكيمخت» 
يأقٍ تفسيره». 

. تهذيب الأحكام: 786/7 كتاب المكاسب. ح5717. 

8 . تهذيب الأحكام: ١01/4‏ و114, كتاب الصيام. باب علامة أوَّل شهر رمضان. ح ١7‏ وح57. 
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ومنها: ما إذا خرج من فعل ثم شك فيه فلا يعتبر ذلك الشك؛ لقوهم 2ج جا: «إذًا 
ار ا م 


00 شَكَكْتَ فيه" ف تَّ لِيْسَ بِشَيٍءٍ» ٠.‏ 
ومنها: ما رواه ل د لك لأبي عَبدٍ الله 


غلا الرَجْلْ يُْمى عَلَيدِ ايوم وَيوْمَين'" أو ثلاث أ أَكَْرَ من ذَلِكَ. كَمْ يقْضِي مِنْ 
و رْكَ با ينَْظِمْ هذا وأَشْبَاهُه 5. ققَال: كل ما عَلَبَ اله عَلَيهِ م أَمْرِ 
فَانْهُ أَعُذَّرُ ِعَئْد 


00 قَالَ:قَال أبو عَبْدٍ لله إلقلا: وَهَذَّا مِنَ الْأبْوَاب لي يد يتخ كل [باب] 
ينها أل ياب '"" : 

وفي معناه أخبار أخر صحيحة في الكافي والتيذيب وغيرهها.!*' 

ومنها: قوله تعالى : «ما جَعَلَ عَلَيَكُمَ في الدّينِ مِنْ حرَج». وقولهقق: «يُريدٌ الله 
بككْمْ لمش 7" ّْ 

دويا في الكافي والتيذيب في ا حسن عن عبد الأعلى قال:«قُلْتٌ لأبي عَبْدٍ لله فا 
عَثَرْتُ فَائقطَمَ طُفْرِي, فَجَعَلْتُ عَل إِصْبعِي مَرَارَة فَكَيِفَ أَضْتَعُ الْوْصُوء؟ قال 


١‏ في ص: ثم دَخَلْتَ في غير 

. تهذيب الأحكام: 701/7 باب أحكام السهو. ح/40. 

و5 ف ص: أو يومين. 

. بصائر الدرجات: 557-/71؛ وراجع يجار الأنوار: ”لاك باب ج1١‏ 

5. راجع الكافي: .:١15/7‏ كتاب الصلاة. باب صلاة المغمى عليه ... ؛ تهذيب الأحكام: 511/14: 
باب09. 


1ف ص: يُعرفٌ. 


14 الأصوا 3 الأصيلة 


عر ''' هذا وأََْاهُهُ من كِتَابٍ الوك «ما جعلَ عَلَيَكُمْ في الدِينِ مِنْ حرَج». اشتمخ 
علي" 

ومنها: ما رواه في الكافى عن أبي عبد الله إكلاٍ عن أبيه عن آبائه كه قال : قال 
20 الؤْمِنِينَ فلا : السّنَُ سَتعآن سه فى فْرِيضَّةَ الْأَحْدٌ بها هُدّى: وتَمكهًا ضَلالَك 
وسْنّةٌ فى غَيْرٍ فَرِيضَةِ الأَحْد بجا فَضِيلَة وتَكُهَا إلى غَيْرِهَا حَطِيبَة'". 

والظاهر أنّ القسمين إشارة إلى الواجب والمستحبٌ؛ إذ السنّة في الأصل الطريقة, ثمّ 
خصّت بطريقة الحقٌ التي وضعها الله تعالى للناس وجاء بها الرسول يليك ثمّ قيلت 
لكلّ ما تيب بإ ا جا مسلب هذ ةم اع لم لأا عر 
فرضاً كانت أو نفلاً؛ وأمَا إطلاقها على النفل وفي مقابلة الفرض - كما يوجد في كلام 
الفقهاء وسبًا المتأخّرين ‏ فهو من باب تسمية الشيء باسم جنسه الأعمّ كتسمية 
مقابل التصديق باسم التصوّر. 


.186 الحجّ: 8/؛ البقرة:‎ .١ 

١‏ . الكاني: /”, كنتاب الطهارة, باب الجبائر والقروح؛ ح 4؛ تهذيب الأحكام: 7517/١‏ باب صفة 
الوضوء. ح /717ا؛ والآية في الحجّ: 8ل 

*. الكافي: 0 كتاب فضل العلم. باب الأخذ بالسنّة وشواهد الكتاب. ح 7؛ ««السئّة» في الأصل 
الطريقة, ثم خصّت بسطريقة الحقّ التي وضعها الله للناس وجاء بها الرسول بي ليتقرّبوا بها إلى اللهفق 
ويدخل فيها كلّ عمل شرعيّ واعتقاد حقّ وتقابلها «البدعة», وتنقسم السنّة إلى واجب وندب. وبعبارة 
أخرى إلى فرض ونفل. وبثالثة إلى فريضة وفضيلة. و«الفريضة» ما يئاب بها فاعلها ويعاقب على تركها. 
و«الفضيلة» ما يثاب بإتيانها ولا يعاقب بتركها كما فسّرهها صلوات الله عليه , وقد تطلق على قول 
النبى براي وفعله وهي في مقابلة الكتاب. ويحتمل أن يكون المراد بها هاهنا كما يشعر به لفظة «في» المنبئة 
عن الورود., وأمَا تخصيص السنّة بالنفل والفضيلة فعرف طار من الفقهاء نشأ حديئاً وليس في كلام أهل 
البيت 820 منه أثرء بل كانوا يقولون غسل الجمعة سنّة واجبة ونحو ذلك». الوافي: 7/١‏ 50. 
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ومنها: ما رواه في الكافى بإسناده عن علي بن الحسين إِريَض أَنّه قال : «إنّ أَْضَلَ 
الْأعْالٍ عِنْدَ لله مَا عُمِلَ بِالسُنّهَ ون قَلّ»!". 

قيل : السبب فيه : أنّ الأعمال البدنيّة ليس لا كثير فضل إِلَّا بالنتتات القلبيّة 
والاعتقادات اليقينيّة. والعمل بالسئّة منوط'" بقصد طاعة الشرع وامتثال الأمر 
وانقياد الرسول, فهو لاشتاله على معنى الطاعة وهيئة التسليم والخنضوع يكون لا محالة 
ثوابه أكثر وان قلّ عدده. وأجره أعظم وإن صغر مقداره من العمل الجرّد عن هذه 
النيّات وإن كثر وعظم. 

وإلى هذا المعنى أشار بقوله تعالى : «لَنْ ينال اله لحُومُها ولا دماؤّها ولكِن يَنالَهُ 
الى نكو" 

ومنها قولهيَلَْ: «إنّا الْأَعمَالُ بالييّاتِء ونا ِكل امّرئ مَا توَى»!". 

وفي الكافي بإسناده عن الصادق عن آبائه عن أمير المؤمنين 2 قال: «قَال رَسُوا 
لبي : لا قل إِلّابعمل. ولا قَولَ ولا عَملَ إِلّا ني ولا قَوْلَ ولا عَمَلَ ولا نية إل 


.١‏ الكافي: :/-/١‏ كتاب فضل العلم, باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب. ح/؛ «الوجه فيه أنّ الأعمال 
الجسانيّة لا قدر لها عند الله إلا بالنيّات القلبيّة كما ورد في الحديث المشهور: «إنَّا الأعمال بالنيّات» ومن 
يعمل بالسنّة فنا يعمل بها طاعة لَه وانقياداً للرسول فيكون عمله مشتملاً على نيّة التقّب وهيأة التسليم 
والمخنضوع الناشئين من القلب, فلا حالة ثوابه كثير وأجره عظيم وإن قلّ عدده أو صغر مقداره. وإليه أشير 
بقوله سبحانه: «لَنْ ينال الثه لحُومُها ولا دماوها ولكِن ينال اتنُوى مِنْكُمْ»». الوافى: .534/١‏ 

فأ منطو. 

00 الحج: رةه 


؟ . عوالي اللثالبي: 81/١‏ الفصل الخامس. ح؛ حار الأنوار: 711/11(7, ياب 61 ح 58. 


بإِصَابَةٍ الشُتّقو”". 

أي م يتم قول الإيران إلا بعمل الأركانء ولم يتم عمل الأركان إِلّا بنيّة الجنان 
والاعتقاد الصحيح. ولم يصمّ نيّة ولا اعتقاد إِلَّا بإصابة الطريقة الحقّة التي أتى بها 
الرسول يَإقةٍ عن الله تعالى. 

وأنت خبير بأنَ هذه الأحاديث لا دلالة فيها على وجوب استشعار أجزاء كلّ 
عبادة أو أَنّه يفعلها''' عند فعلها. بل على وجوب كون الباعث له على فعلها النيّة 
والاعتقاد الصحيحين. 

ومنها: ما رواه عبد الله بن سنان في الصحيح عن أَبي عبد الله :كل شَيْءٍ يَكُونٌ 

حَرَامٌ وَحَلَالُ" فَهُوَلَكَ حَلَالٌ أبداً حٌَّ تَعْرفَ ارام نه يعينه تدع *. 

3 مويق مَسْعَدَّة بن صَدَقَة عه إكة تله وزاد: «قَتَدَعَهُ مِنْ قِبَلٍ نَفْسِكَ. [ودَلِكَ] 
ِثْلُ التَوْبٍ يِكُونُ قَدِ اسْتَرَيَْهُ َه وهو رقة أ الم كِ عِنْدَكَ ا 
خُبع قبيع أذ هر أ امأ خياد بي خا أو ضِيعَتُكَ, والْأَسْيَاءُ كلّها عَلى هَذَا 
حٌَّ يَسْتَِينَ لَك غير ذَِكَ أو يد يَقُوم'” به الْبِيَيَهي”" 


.١‏ الكافي: 7٠/١‏ كتاب فضل العلم, باب الأخذ بالسنّة وشواهد الكتاب. ح 4 «إنّا نفى النيّة إلا 
بالسئّة لأنّ احالف للسئّة والخطئ ها لا يمكنه نيّة التوب؛ إذ التق إِنَّها يمحصل بالإطاعة والانقياد وبعد 
الاهتداء إلى صحّة الاعتقاد». الوافى: 5919/١‏ . 

؟ . في ج : فعلها. 

*. في ص: حلالٌ وحرام. 

. الكافى: 5١1/0‏ كتاب المعيشة, باب النوادر. ح 59. 

6 . الكافى: ١7/0‏ كتاب المعيشة, باب النوادر. ح .1١‏ 
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أراد لكلا بذلك الشىء المعيّن الذي قد يكون حلالاً وقد يكون هو بعينه حراماً 
لعارض. كالطير المأكول اللحم فإنّ مذبوحه حلال وميتته حرام, لا كالطير المطلق فإنّ 
منه ما هو حلال ومنه ما هو حرام, فلا يحل الحرام منه لعدم العلم بحرمته. 


وفي رواية السكونى عنه عن أمير المؤمنين ره : «سَئِلَ عَنْ سُفْرَةٍ وُحِدَتْ في 


الطَرِيق مَطْرْوحَةٌ كير لَحْمُهَا وخْبَرُهَا وبَيِضّهَا وجُبتَّا وفيا سِكِينٌ؟ فَقَالَ أَمِيدُ 
المؤْمنِينَ لكلا يُقَمُمَا فبيتاء تم يوْكَلُء لِأنّهُ يَفْسَدُ َفْسَدُ ويس لَه بقَاء. قن ججاء طَاِيجا َرمُوا 
َه القّنَ. قِيلَ: يا أَمِيرَ المومنِينَ! لا ندري سَفْرَةُ مُسلِمٍ َو [سفْرُ] يحُوسِيَ؟ فَقَال: هُمْ في 
سَعة حَقٌ يشلكول!". : 
وفي صحيحة لحل عنه إفل:«الِئة والنِّي احْتَلَطا كيف يَصْنَمُ بهِ؟ قال تَبِيعْهُ 
مُسْسَحِلِ الي وَتأكُلُ كن قال: ولا بأ يد»'". 
وعنه إلا «إِنَّ رَجُلاً أ مير ومين إلا ٠‏ قَقَالَ: يا مير الؤْمِنِينَ! إن 
مَالاً لا أَعْرِفُ حَلَالَهُ عِنَ'" حَرايد؟ فَقَالَ: أَخْرج الحّمْسَ مِنْ ذَلِكَ الالء 
تعالى [قَد] وَضِي بن البال بالحُمْسٍ. اتيب لكان صَاحِبَهُ غلم" 


22 
0. 
6 

+ 2 


١‏ . الكافي: 191/7 كتاب الأطعمة, باب التوادر, ح ؟. 

١‏ . الكافي: 770/7 كتاب الأطعمة, باب اختلاط الميتة بالنكي. ح ١؛‏ في المصدر: «... يبيعه تمن 
يستحلّ الميتة ويأكل نه فإِنّه لا بأس به». 

*. في ص: ين. 

. تهذيب الأحكام: 114/4 كتاب الزكاة. باب الخنمس والغنائم, ح 6١؛‏ قال المؤلف في (الوافي: 
27 «هكذا في النسخ التي رأيناها والأظهر «يُعلم» بدل «يعمل» كما يوجد في حواشي بعضها ولو صحّ 
يعمل فلعلٌ المراد به الأمر باجتناب إصابةالمال الذي لا يعرف حلاله من حرامه أو اجتناب عمل صاحبه 
وهو عدم المبالاة في تحصيله أو اجتناب ما كان صاحبه عاملاً يعني من قبل الجائر». 
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ومنها: ما رواه معاوية بن وهب قال : «قُلْتٌ لأبي عَبْدٍ لله فلا : الرَجُلْ يَكُونُ في 
دار قيب ""عَلها لازن ست ودع فيه يال ع ييا حلاف وخَحْنُ لا نَدْرِي ما 
0 و كه مِنَ الود إلا نا لا نعل تَحنُ أَنّهُ أَحْدَتَ ؤ 


م 


دَارِِ شَيْئَا ولا حَدَتَ لَهُ ولَدّ ولا يُقْسَمْ هَذِه الدَّارُ بيْنَ وَرَمَنهِ الِي'" تَرَكَ في الدَّارِ 


* مر ره 


حٌٍَّ يَسْهَدَ شَاجِدٌ عَدُلُ أذ لكان بن امات وترها زا َيْنَ كان 
وثُلَانِ. فَنَسْهدُ عَلَ هَذَا؟ قَال: نَعم. قُلْتْ: الِجُلُ يَكُونْ لَه الْعبدُ والأمُ. فَقُولُ: أب 
عُلَامِي وأَبِقَتْ أَمَتي في الْبَلّه ةقاي اي أن ا ل رين 
يب فَنَشْهَدًا" عَلَ هَذًَا إذَا كَُقنَاُ وحَحنُ 1 تَعلَمْ أَحْدّ 0 غَابَ عَنْ 
هد" الم الحُسلِم عْلَامه مُه أو أَمندُ نه أَوْحَابٍ عنكَ ل تَشهد عليه" 

وفي رواية حفص بن غياث عنه إكلا قال :«قَال لَهُ رَجْلٌ : أوأَيْتَ إِذَا 0 
0 أَيِجُورُ لي أَنْ أَسْهَدَ أنه َهُ؟ قال: عم فال الله أَشْهَدُ أَنّهُ في يده ولا 
لَه فَلَعَلّهُ َيِه . ققَالَ لَهُ أَبُو عَبدٍ الله ف فيز لكايه 50 
0 فلمل ناي ل يهاز لت 0ه 0 
م يد ول بد الب مو لي وعدت عل ولا وأا تن إلى من ضار ملك نا 


قبله إلَيِكَ. قال أَبُو عَبْدِ الله فلا : لو لك يد هذا ل يَقمْ لِْمْسْلِمِينَ شوق»”". 


3 


١‏ . في بعض المصادر: يغيب. وفي بعضها: ثم يغيب. 

. في ص: الذين. 

". في أ وج: أفنشهدٌ. 

20 ف ص : يد 

. الكافي: 41/7 كتاب الشهادات, ياب(بدون العنوان)» ح 1. 
.١‏ الكافى: كتاب الشهادات. باب(بدون العنوان). ح١.‏ 


ومنها: العمومات القطعيّة المقورة مثل قوله تعالى : «أَوْقُوا بالعُقُووِ»'''. وحديث :دل 

ضَرَرَ ولا ضِرَارَ»'' و«الؤْمِنُونَ عِنْدَ روطو" " إلا ما أَحَلَّ حَراماً وَحَدَمٌ حَلالة»”*. 
«والبيهُ عَلى المدّعِي والمِينُ عل م من انكر »'*. ونحوها. وهي كثيرة. 

ومنع بعض الفضلاء من الاستدلال بأمثاها لظبّيّة دلالتها والنبي عن اتباع الظن؛ 
فكلٌ ما ورد منها عن أهل البيت 921 بيانه والعمل عليه في حل بخصوصه فهو الحجّة. 
ويه دلت 

أقول : وهذا نا يستقيم فيا لم يكن دلالتها حكئة فيه. وما ما كانت دلالتها محكلة 
فيه فيجوز الاستدلال بها ىما عرفت في محكمات الكتاب بعينه. ولا انتنى الفائدة فيها 
أصلاً. 

ومنها: صحيحة ذدارة قال : «مَا رَأَيْتُ مِثْلّ بي جَغقر |1 قا سَأَلَيكُ فَْلْتُ: 
أَصْلّحَكَ الله! مَا يَوْكَلُ بن الطثر؟ قال كل ما دَتّء ولا كل ما صَفٌَّ.!" قُلْتُ: 


ره 


َالْبَِضٌ” فى الآجَام؟ قَالَ: ما اشتوى طَرَقَاهُ قَلَا تَأكُلُ وما اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ فَكُلُ. 


.١ المائدة:‎ . ١ 

١‏ . الكافي: 11-0 1. كتاب المعيشة, باب الضرار, ح؟. 

"'. قاله رسول الله يَفيِد. تهذيب الأحكام: كتاب النكاح, باب المهور. ح11. 

. وردت في المصادر بهذا النصّ: « الصلح جائز بين المسلمين إِلّا صلحا حرّم حلالاً أو حرّم حرامأ»؛ 
راجع: الكافي: 77/17 4, كتاب القضاء. باب أدب الحكم. ح .١‏ 

© . عوالي اللثالي: 508/7 باب الديونء ح ١٠؛‏ مستدرك الوسائل: 515/117 ح51701. 

6 . راجع الفوائد المدنيّة: 70 

/. دف الطائر: حرّك جناحيه؛ صف الطائر جناحيه: بسطهما ولم يحركهما. 

8. في ص: البيض. 


م الأصول الأصيلة 


قُنْتُ: فَطَيرٌ الّاء؟ قَال: مَا كَانَتْ لَهُ قَانِصَةُ"' فَكُلُ, وما ل يِكُن'" لَهُ قَانِصَدٌ فَلَا 
تَأكُل". 

وفي رواية ابن أبي يعفور عن أبي عبد ريه كل مَا دَق ولا تأَكُلُ مَا صَفٌّ. 
ُْتُ"؛ إن أُونٌ [به] مدْبُوحا؟ فَقَال كُلّْ ما كَان”"'لَهُقَانِصَةُو0. 


بعر ا ليوو قن عرو اله اميا يدا 


ومنها: ما رواه في الكانى في الموّق «عَنْ مان ف انين من أَصُحَابنَا < حَجُوا يامرأَةٍ 
مَعَهُمْ . فََدِمُوا إلى الْوقْتِ وهِي لا تُصَلِي. قَجَهلُوا أن مِثْلَهًا ينغي 00 فَضَوًا با كا 
هِيء حَتٌّ قَدِمُوا مَكَهَ وي طَايِثُ”" حَلَالُ فَسَأُوا النّاس. فقَالُوا: تخ ع اك بَقْضٍ 
0 فَُحْرِمُ مِنْك وكَانَتْ إِذَا فَعَلَتْ ل تُذْرِكِ المحَجّ. فَسَأَلُوا أب جَعْفرٍ كل ؛ فَقَال: 
حرم مِنْ مكانجاء قَدْ عَلِمَ الله زيّتجا»!". 

ع 0 

ومنها: ما رواه عبد ال رحمن بن الحجّاج في الصحيح عن أب إبراهيم فلا قال : 

١‏ . القانصة للطير كالمعدة للإنسان؛ موضع يجتمع فيه الحصى. يقال بالفارسيّة: «سنكدان». 

؟. في ص: تَكُن. 

"'. الكافي: 0/7غ !: كتاب الأطعمة, باب ما يعرف به البيض. ح”! من لايحضره الفقيه. 7701/1 ح 1657 1. 

. فى ص: فقلتُ. 

متاق م كانس 

الكافي: 7 ,كناب الأطعمة, باب آخر منه وفيه ما يعرف به ما يؤكل من الطير وما لا يؤكل؛ ح. 

. راجع صفحة 157 

8. حائض. 

. الكافي: 74/6 كتاب الحيّ. باب من جاوز ميقات أرضه بغير إحرام أو دخل مكّة بغير إحرام, ح 0. 

.٠١ الكافي: 76/4كتاب الحي. باب من جاور ميقات أرضه بغير إحرام أو دخل مككّة بغير إحرام, ح‎ .٠ 


الأصل النامس يل 


«سَألََهُ عَنِ الوَجْلْ يََرَوَحُ المزأة في عِدَّتما يهال أَحِىَ مت لا تل لَهُ أبدا؟ فقا لا. 
أمّا إِذَا كَانَ بجَهَالَةٍ مَْيَتََيّجْهَا بَعدَ مَا يَنقَضِيا " عِدَّجَاء وقد يُْذَرُ النّاسُ فى 00 ا 
هو أَعْظَمُ ين ذلكَ. قُلْتُ: : بأي الجَهالتيْن أَعْذَرُ: اليه أن بعلم أن ذَلِكَ حدم علي عَلَيْه 
يجَالته تجا في عِدَةِ؟ قال إِحْدَى الجَهَالَتينِ أَهْوَنُ يِنَ الأخْرَى: الجَهَالَةُ أن لله 
ا قُلْتُ: :هُوَ في الْأَخْرَى مَعْدُورٌ 9 


الاعسم 


مُتَكَمّد 


نعم إذَا الْقَضَتْ عِدَّئَا فَهُوَ مَعْدُورٌ في أنْ يعَرَوجَهَا. قُلْتُ: وإنْ كَانَ 6 

والآحَد يجَهَالَة؟ قَقَال: الذي تَعَعَدَ عمد لا يح له 9 يَوْجِعّ مإ صَاحِبهِ أبدل'" 9 
ومنها: ما رواه الصدوق في الصحيح عن أبي عبد الله يِل قال : «رُفِعَ عَنْ أَمّتي 

[تسعَةَ] : الحْطََء ايسان وما استٌكْرِهُوا'' عَلَِه. وما لا يُطِيقُوَ, وما لا يعْلَمُون وما 


اضْطُدُوا َيِه والحسَدُء والطَيرة لَك في الْوَسْوَسَةٍ في الحَلْتٍ ما ل ينْطِقوا'* بسَفقوا*. 
وروى فيه بإسناده عنه إلثلا قال : «مَا حَجَبَ حَجَبَ الله عِلْمَهُ عَنٍِ الْعِبَادٍ د فَهُوَ مَوْضُوحٌ 
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عمكم» 


.١‏ في ص: تنقضي. 

" . الكافي: 477/0, كتاب النكاح باب المرأة التي تحرم الرجل فلا تحلّ له أبداً. ح"؛ الاستبصار: 
فياك فند 

"'. في ص: أكرهوا. 

. في ص: لم بنطق. 

. التوحيد:501: باب51, ح 4 !؛ وسائل الشيعة: 714/١0‏ أبواب جهاد النفس, باب جملة ما عفي 
عنه.ح 3 

1. التوحيد: 417., باب 14, ح1؛ وسائل الشيعة:171/17, كتاب القضاء. باب وجوب التوقّف 
والاحتياط في القضاء والفتوى. ح 57. ١‏ 


حل الأصول الأصيلة 


وفيه عنه إلإلا:«أنّه سئل عَمَّنْ ل يَعْرِفْ سَيْئَاًهَلْ عَلَيْه شَيِء؟ قَالَ: لا”". 
ومنها: ما رواه في الفققيه قال : «خَطَب أَمِيرُ للْوْمِنينَ إل النّاس. فَقَالَ: إن لله بَبَارَدَ 
تَعَاللَ حَدَّ حُدُوداً فلا تعتَدُوهَا. وفَرَضّ فَراَْضَ قلا تنقُصُوهَاء وسكت عَنْ أَشْياء ل 
يَسْكُتْ عَنَّْا نِسيّاناً لا قَلَا تكلَفُوهَا. رَحَْةَ مِنَ الله لَكُمْ فَاقْبَلُوهًا. نه قَالَ عَلع إلا : 


اسشتبان لَهُ أْكُ والمخاصِي جتى الوقك. قن بتع حَوْهًا يُوشِكَ أَنْ يَدخُلهَا'". 

قوله إفل: «وَ سَكتَ عَنْ أَسْيَاء». إلى قوله «فَاْبَلُوهَا». معناه: أنَ كلّ ما لم يصل 
إليكم من التكاليف وم يثبت في الشرع فليس عليكم شيء فلا تكلفوه على أنفسكم, 
فإنّه رحمة من الله لكم. 

وفي هذا قيل : «اسكتوا عيّا سكت الله عنه»'". 

مثاله: قيود النتيّات التي أوجبها المتأخّرون بلا دليل من الشرع. مثل قيد رفع 
الحدث في الطهارات. وقيد الوجوب والاستحباب في العبادات, والعلم بتعيين أحدهه] 
فيها. إلى غير ذلك وهذا الأصل يرجع إلى أصالة البراءة. 


ومنها: الحديث النبوي المتواتر بين العامة والخاصضّة : «إنّا الْأَمُورٌ ثَلَانَهُ: آم بين 


8 2 5ن ار عه عرونه 2 ا ا م 32 
رُشدُهُ فَبتّبَع, وَأَمُْ بين حَيّهُ فبُجْتَنَبْء وشْبْهَاتٌ بَيْنَ ذَلِكَ. (والوؤقوف عِندَ الشيّهاتٍ خيرٌ 


هم 


١‏ . التوحيد: 4١١‏ باب 14. ح8. 

. التوحيد: .6١7‏ باب 314 ح7١.‏ 

'. من لا يحضره الفقيه: 1/6/4 ح43١0.‏ 

. نقل في عوالمي اللئالمي عن المعصوم إزفل . راجع: عوالي اللثاللي: 177/7, باب الحجّ. ح .١1‏ 





يِنَ الافتحام في الحلكاتٍ)'" وَمَنْ تَركَ الشّيجاتٍ عا مِنَ الْحيَمَاتِِ ومن أَخَدَ 
امات ازيكب امحَيَمَاتِ وهَلَكَ مِنْ حَيْتُ عت 0 

د «سَأَلني به 0 
ما عَلَيْهِ؟ فَقَالَ كذ : إذَا أَصَبْمْ مِثْلَ هَذَا فَلَمْ تدرُوا فَعَلَيَكُمْ [ب] الاختياط حَقٌّ 
000 

وفي الخبر المشهور:«دَغٌ مَا يُرِيبُكَ إلى مَا لا يُرِيبكَ»!”. 


0) 


55) 
0 


«قنٍ ائّق الشّيجَاتٍ [مَقَدِ] |.» سْتَبْرَاً ينه وعرضه» 


ومنها: : ما رواه في الكافى عن أبي ٠‏ لصباح 1 لدت قال : «مَا صَنَعْم من 


متنا رَجُلاً مين ب ونا بشي ,ين اليد؟ قال 0 


1 7 
5 َي 


إن أَخَدَ بد مَهُوَ خَيرٌلَهُ وأَعْظَم أجراً وفي روائة أخْرى: إِنْ أَخدّ به أوجرء ون 

.١‏ هذه الفقرة من الرواية تورد في آخر نص الحديث في المصادر الحديئيّة؛ ولعل نقله كذلك عن 
المؤلّف ينه تبعاً لم| في الفوائد؛ راجع: الفوائد المدنيّة والشواهد اميه 74/-570. 

. راجع: الكافي: .,18/١‏ كتاب فضل العلم باب اختلاف الحديث. ح ١٠؛‏ من لا يحضره الفقيه: 

575/6 مسند أحمد:‎ 718/٠١ القضاء. ح3717؛ وراجع: المعجم الكبير:‎ باتك,٠‎ ١/7 

*. في ص: بعض أصحابنا سألني. 

. تهذيب الأحكام: 0 ., باب من الزيادات في فقه الحجّء ح/77. 

© . قال ان يفيك عوالي اللئاللي: 591/١‏ ح ١‏ 4؛ يحار الأنوار: 109/7 باب 571 
. عواي اللثالي: 554/١‏ ح١؛‏ بحار الأنوار: 503/7 باب 51 


- 


و فى ص: منه. 
8. الكافي: 57/7:, كتاب الأيهان والنذور والكقّارات. باب ما يلزم من الأيهان والنذور. ح .١6‏ 


8 الأصول الأصيلة 


أن مر 00 


-واللم -أئم» 5 

وبإسناده الموثق عن زرارة بن أعين عنه إلثْلا أيضاً قال : «سَأليُهُ عَنثُ عَنْ مَسْأَلَةٍ 

جَابَهُ فلاف مَا أَجَابتي وأَجَابَ صَاحِبي! فَلَا خَرَج الَجُلَانِ قُلْتُ: ها ابْنَ وَسُولٍ 
اولان بن أَهْل لاقي م من شِيعبِكُمْ قَِمَا يَسأَلَانٍ فَأَجَبْتَ كُلَّ وَاجِدٍ مِنْها بمَيْرِ ما 
أَجَبْتَ به صَاحِبَهُ؟! فَقَال: ا 5 خَيرٌ لنَا وأبّقق م لنَا ولَّكُمْ ذلو ابكتم: على ع 
17 وَاحِدٍ 0 النَّاسُ ' عي عَلَيْنَا ولَكَانَ أََلَّ ِبَقَائْنَا وبقَائِكُ. قال ثم قت لأبي عَبدٍ 
0 7 قَال: 00 أبيه»'". 

قال بعض المحقّقين: «إنّ تلك الأجوبة مع اختلافها وكونها في مسألة واحدة كلّها 
حقٌّ وصواب. لعصمتهم عن الخطأً؛ وذلك لأنّ الأمر الواحد قد يكون له جهات 
وحيئيات. وله بكلّ جهة وحينيّة حكم آخر مخالف للحكم الذي له بجهة وحيئية 
أخرى؛ مثال ذلك: الإنسان الواحد كزيد مثلاً. يصدق عليه المقولات العشر التي هي 
أجناس عالية متباينة, اجتمعت كلّها فيه وصدقت عليه باعتبارات وجهات مختلفة, 
فهو من حيث كونه حيواناً «جوهر». ومن حيث كونه طويلاً0 كم», ومن حيث كونه ذا 

.١‏ الكاني: 0 كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح غ. 

. الكافي: .14/١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح 5؛ قال المؤلف في (الوافي: 
18-7 في بيان الحديث: ««لصدّقكم الناس» أي جعلوكم متحقّقين كقوله سبحانه: «لَقَدُ صَدَقَ انه 
رَسُولَهُ اداه (الفتم: 10). وقولهقك: «رِجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَيْهه. «علينا» اي على أتباعنا 
و«الأسنّة» جمع أستان, «لمضوا» لأجابواء «وهم يخرجون» يعني والحال أمْهم يخرجون مختلفين. فما السبب في 
ذلك». 


الأصل النامس حل 


لون «كيف». ومن حيث كونه أبأً «مضاف». إلى غير ذلك. 

فهو من حيث كونه جوهراً ليس بكم ولا كيف ولا غيرهماء ومن حيث كونه كبا 
ليس بجوهر ولا كيف ولا غيرهما. بل الإنسان ليس من حيث هو إنسان إِلّا الإنسان 
دون غيره من العوارض اللازمة أو المفارقة, فإذا سئل :هل زيد كاتب أو ليس بكاتب 
أو واحد أو كثير, يمكن الجواب بكلا طرفي النقيض. فعلى هذا السبيل يجب أن يعلم 
هذا المقام»'". انتهى كلامه. 

وفي الكافي أيضاً بإسناده الموتّق عن أبي عبد لله يِل قال : «مَنْ عَرَفَ أَنّا لا تقُولُ 


1050 1 
عنه) 


وبإستاده عنه كذ قال : «أََأيتكَ لَوْ حَدَّئتُكَ يِحَدِيثٍ الْعَام ثم ب 
اواو راكد تأَخُدُ؟ قال: قُلْتْ: كُنْتُ آحُدَ بالأخير. قَقَالَ لى: رَجَكَ 
اش 


وفيه عن المعلى بن خنيس قال : «قُْتْ لأبي عَبْد الله فل لقلا : إِذَا جَاءَ حَدِيتٌ عَنْ 


.53145717/7 شرح أصول الكافي:‎ .١ 

. الكافي: 317-77/١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح1؛ ««دفاع منّا» أي للفتنة 
والضرر يعني لا يريبكم في أمرنا اختلافنا في الأجوبة فإنّا ذلك للمصلحة»؛ الوافي: 1817/١‏ 

"'. الكافي: .17/١‏ كتاب فضل العلم باب اختلاف الحديث. ح8؛ قال المؤلف في بيان الحديث فى 
(الوافي: 80/١‏ 5): «وجه الأخذ بالأخير أنّ بعض الأزمنة يقتضي الحكم بالتقية للخوف الذي فيه وبعضها 
لا يقتضيه لعدمه. فالإمام.ثة في كلّ زمان يحكم بها يراه المصلحة في ذلك الزمان . فليس لأحد أن يأخذ فى 
العام بها حكم به في عام أَوَل , وهذا معنى قوله إية في الحديث الآتي: «إنا لله لا ند خلكم إلا فيا 
يسعكم.0. 





طم الأصول الأصيلة 


بَلَمَكُمْ عَنٍ الي فَحُدُوا َوه قال ثم قال أَبُو عَبرِ الله يفل : [إنا] ‏ والله ‏ لا 
ُدُخِذّكُمْ إلا فيا يسَعُكُم. وفي حَدِيثٍ آخَرَ: خُدُوا بالأحدّث»”". 

أقول: وذلك لأنَ الأخذ بالأحدث والأخير هو مقتضى الوقت حقَّاً كان أو تقب 
وأمّا الأقدم فكان مقتضى وقته , فإنّ لكل وقت مقتضى بالإضافة إلى العمل. وليس 
ذلك للنسخ. فإنّ النسخ لا يكون بعد النوي إإؤلا كما هو ظاهر ‏ والأخذ بقول الحيّ 
أيضاً كذلك؛ لأنّه أعلم بها يقتضي الوقت العمل به. ّ 

واعلم: أنّ أمثال هذه الأصول والضوابط ليست منحصرة فيا ذكرء بل هي كثيرة في 
الكتاب والسنّة وأخبار أهل البيت82 ويصدّقها''' شواهد العقل الصحيح. وإِنَّا ذكرنا 
تبذاً منها للتنبيه والإرشاد, فن أراد زيادةً عليها فليطلبها من مظائّها. 


فصل 
اعلم :أن حكم الاستصحاب لا يجري فيا إذا دخل الصلاة بتيمّم ثم وجد الماء في 
الإثناء. حي يلزم أن لا يقطع صلاته بفعل الوضوء. لأنّ قبل وجدان الماء كان يهضي 
فى صلوته بالاثفاق فكذلك بعده؛ لوجوه: 
أحدها: أنّ هذا نفس الحكم الشرعي وليس من متعلّقاته فيتوقف على الإذن من 
الشرع -كما قال الفاضل .'"" 
.١‏ الكافي: ,17/١‏ كتاب فضل العلم, باب اختلاف الحديث. ح5. 


؟. في ج: ما يصدّقهاء وفي ب: فيا يصدّقها. 
"'. الفوائد المدنيّة: 84؟. 





الأصل لحاس 000 
والثاني:أنَ احال اختاف بوجدان الباء. فيحتمل اختلاف الحكم أيضاً فلا قطم باتّحاده. 
والثالث : أنّ نقض التيمّم بوجود الاء أيضاً حكم شرعي, فعلينا أن نبق على هذا 

الحكم حقٌ يثبت لنا خلافه ولم يثبت في هذه الصورة, ففيها تعارض الأصل من 

الطرفين. فلا يجوز العمل بأحدها لعدم الترجيح. 
وفي هذا المقام تحقيق ذكره الحقّق ‏ طاب ثراه ‏ في أصوله. فإنّه قال : «والّذي نختاره 

نحن أن ننظر”" في الدليل المقتضي لذلك الحكم. فإن كان يقتضيه مطلقاً وجب القضاء 

باستمرار الحكم, كعقد النكاح مثلاً. فإنّه يوجب حل الوطي مطلقاً فإذا وقع الخلاف 
في الألفاظ الي يقع بها الطلاق كقوله:أنت خليّة وبريئة؛ فإنّ المستدل على أن الطلاق 
لا يقع بهما لو قال: حل الوطي ثابت قبل النطق بهذه فيجب أن يكون ثابتاً بعده. لكان 
استدلالاً صحيحاً؛ لأنّ المقتضي للتحليل وهوالعقد اقتضاه مطلقاً فيكون الحكم 

بإثباته ثابتأ عملاً بالمقتضي. 
لا يقال:المقتضي هو العقد. ولم يثبت أَنّه ياق؛ فلم يثبت الحكم. 
لأنّا نقول : وقوع العقد اقتضى حل الوطي لا مقيّداً بوقت, فيلزم دوام الحلّ نظراً إلى 

وقوع المقتضي لا إلى دوامه. فيجب أن يثبت الحلّ حٌّ يثبت الرافع؛ فإن كان الخصم 

يعني بالاستصحاب ما أشرنا إليه فليس ذلك عملاً بغير دليل؛ وإن كان يعني به أمراً 


ا ة 8 )م 
وراء ذلك فنحن مضربون عنه)» . 


١‏ في ب وأ ينظر. 


". معارج الأصول: 5١١-509‏ 


الأصل السادس 

نّم أعطونا أصولاً عقليَةَ برهانيَةَ في باب تعارض الأخبار واختلافها 
عنهم 1ق وأمرونا بالأخذ بها والعمل عليها لنتخلّص من الحيرة. وذلك من فضل الله 
علينا: 

فنها: ما ذكره محمّد بن علِيَ بن إبراهيم بن أبي جمهور اللحسائي'" يِه على ما نقل 
عنه في كتاب عوالي اللآلى الذي ألفه في سنة سبع وتسعين وثمان مأة. قال: روى 
العلامة مرفوعاً إلى زرارة بن أعين قال : «سَأَلْتُ الَْاقِرإؤ9 , فَقُلْتُ: جُمِلْتُ فِدَاكً! 
َأ عَنْكُمْ لحَبرَانٍ أ الحَدِيتَانٍ الْحَارِضَانِء فَبأتهما آخُدُ؟ قَقَال كف : ها رُوارَكًا خُدْ 
بها اسْتهر بيْنَ أَصْحَابكَ» ودع المَّاذَّ النَادِرَ فَقُْتُ: يَا سَيَدِي! إِنََّا معأ مَسْهُورَانٍ 
مَْوٍيِّانٍ ن مَأَتُورَان ن عَنكُ؟ فَقَال لاا غلا : خُذُ يا : يتقولٌ'" أَعْدَهَُّا عِنْدَكَ وأَوْتقُهَ في نَفْسِكَ. 
َقُلْتُ: تجا معاً عَدْلَانٍ مَرْضِيَانٍ مُوَثَقَانِ؟ فَقَالإِئْل: انظَرْ إلى ما وَاقَقَ مهما مَذْهَبَ 
أو مُحَالِقَينِ فَكَيق أَصْتَع؟ قَقَال: إذَنْ فَحُدُ يا فيه المالة ِدِينِكَ, وائدِكُ ما خَالَقَ 


الاختِيّاط. فَقُلْتُ: ما 8 مُوَافِقَانٍ للاختياط أو عُنَا لهُ. فكييف أطلع نَمُ؟ قَقَال 0 


إِذَنُْ فَتَحَره مَتَدَئ, أَحَدَهًا َتَأَخُذٌ به وتدَع الأخين». وفي روا اية أ نه فد قال :م«إِذَنْ قا رجه 


.111/١ “فيع: الأحساني؛ وفي الوافي: اللحسائي. راجع: الوافي:‎ ١ 


الأصل اتناس ا 3380 


حَقٌّ تلق إِمَامَكَ َتَسأَلَهُ»!". انتبى. 

قوله إفل: «خُدْ بها اسْتهرَ بَيْنَ أُصْحَابكَ» المراد به شهرة الحديث الكائنة بين قدماء 
أصحابنا الأخباريّين الذين لا يتعدّون النصّ فى شيء من الأحكام دون شهرة القول 
الحادثة بين المتأخَرين من أهل الرأي والاستنباط. فإئّها لا اعتّاد عليها أصلاً. كما 
حقّقه الشهيد الثاني لي في شرح درايته وبيّن وجهه "ا 

ثم نقول : لا منافاة بين روايتي التخيير والتوقف. لأنّ التخيير إِنَّا هو في العمل, 
والتوقّف في الحكم والفتوى بينه. ووجه إذنه إلثلا بالتخيير مع أنّ حكم الله سبحانه 
واحد في كلّ قضيّة أنّ مع الجهل بالحقّ يسقط الأخذ به للاضطرار. دفعاً لتكليف ما" 
لا يطاق. وهذا جاز العمل بالتقيّة أيضاً فالحكم في مثله اضطراري. 

قال الله تعالى : «الْيَومَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ديئكُم ممت عَلَيْكُمْ نِغمتي ورضيتٌ لَكُمُ 
الإسلامَ ديناً فْنِ اضْطُرَ في َخْمَصَةٍ غَيْرَ متَجانفٍ لاثم فإنَ الله عَفُورٌ رَحين'". 

ويحتمل أن يكون الحكم بالإرجاء والنوقف عفتضاً با إذا لم يكن الغمل بأتدهيا 
ضروريّاً في الحال. بل كان ما يجوز تأخيره مدّةّ وحينئذٍ فالحكم مختصّ بحال ظهور 
الإمام ليلا ؛ وأمّا مع الغيبة المنقطعة كهذا الزمان فلا وجه للإرجاء. فالتخيير متعيّن ‏ 
كما صرّح به العلامة الطبرسيّ والشيخ الكليىَ وغيرهما -. وسنذكر كلامهما. 

ويؤيّد ذلك ما في رواية سماعة بعد الأمر بالإرجاء إلى لقاء الإمام إل , فإنّه قال: 


١‏ عوالي اللثاللي: 177/4 الجملة الثانية, ح 519 و +575 يحار الأتوار: 16/7 7ك باب ةلح 6ل 
١‏ . راجع الرعاية في علم الدراية: 15 

". في أ: للتكليف بما. 

. الائدة: ؟. 


1 الأصول الأصيلة 


«قَهُوَ في سَعَةٍ حَقٌ يلقَام'''. ويأتي تام الخبر. 

وعلى هذاء لو قلنا بشمول الحكم حالتي الظهور والغيبة على هذا الاحتال أيضاً 
لجاز. وربًا يحمل حديث التوقّف على الأولويّة والأحوطيّة أو على المبالغة والتأكيد ف 
التتيّت وكثرة التفخص عن المرجّحات,. أو على من ليس له درجة الاستدلال. أو على 
من يمكنه القرجيح ولم يبحث فيه'". أو نحو ذلك.'" وما قلناه أولى. 

وأمّا تخصيصه بالعبادات وتخصيص حديث التخيير بالمعاملات أو عكس ذلك - 
كها وقع لبعض الفضلاء فلا وجه له. 

ويدلٌ على جواز العمل بالتخيير في زمان الغيبة مطلقاً ‏ سيا فيا لا يجري فيه 
الاحتياط - وجوه من العقل والنقل. وسيأتي الإشارة إلى بعضها؛ وذلك لأنّ أكثر 
المرجّحات المذكورة في هذا الحديث وما في معناه #خصوص بزمن الأمّة ‏ وما يقرب 
منها -كا لا يخ على المتأمّل -. 

فإن قيل : يستفاد مما مرّ في آخر الأصل السابق وجوب الأخذ با ورد عنهم 250 
على التقيّة. ويظهر من هذا الحديث وأشباهه وجوب تركه. فكيف التوفيق؟ 

قلنا: إنّ ذلك إِنَّا هو في العمل. وهذا في العلم بأنّه حقّ. وإن كان قد يجب العمل 
بخلافه. كما إذا كان حل الخوف. وبهذا يظهر وجه أمرهم20ئه بالأخذ بالأحدث 
والأخير, أي العمل به حقّأً كان أو تقيّ فافهم. 


.١‏ الكافي: كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح/. 

١‏ . في ب: عنه. 

7.في حاشية أ: «هذه الحامل للشيخ حسن بن عبد الصمد العامليَية . قال: وعمل أصحابنا ومشاهير 
العلماء على التخيير». منه. 


الأصل السادس ن 


وفي الكانى في باب اختلاف الحديث بإسناد حسن عن منصور بن حازم قال: 
«مُنْتُ لأبي عَبدٍ الله يف : ما بَالِي أَسألُكَ عَنٍ المشألةٍ جيني يها بالمجواب. ثم يجيئُكَ 
غَيْرِي فَْجِبهُ فيها بجَوَابٍ آخَرَ؟! فَقَال: نايب القاص عَل التق والقصَان. قَال: 
قُلْتُ: فَأَخْيرْنِ عَنْ أَصْحَابٍ رَسُولٍ ْم ب صَدَقُوا عَلَ ديك و أم كبوا 
قَالَ: بل صَدَقُوا. قال: قُلْت: مها بلحم اخْتَلَقُوا؟ فَقَالَ: أمَا َعلَمُ أَنَ الَجُلَ كَانَ يَأ 

رول الْيَلاْقٍ أله عن الحشألة َبُجِيبُهُ فيها بالججواب, تح يبه بَعْدَ ذَِكَ ما ينْسَُ 


ذَلِكَ المجوات؛ فَنَسَحَتٍ بَعضهًا بعضأ'" 
وفيه عن ححتد بن مسلم عن أبي عبد اله قال قلت له :«مَا بَالُ أَقُام يَدْوُوتَ 


2 0 وفُلانٍ عَنْ رَسُولٍ الْويَليكةٍ لا يُتجمُونَ بِالْكَذِبٍ. فَيَجِيِءٌ مِنْكُمْ خِلافهُ؟ قَال: 
إن الحتديث يش يُنْسَحٌ ك] مه ا يُنْسٌَ القُوَآن»'". 

أقول : إن اراد أن حديث رسول الْهيَلايْكَقٍ ربا ينسخ ولا يعلم الراوي بنسخه. 
فيرويه ظَنَّاً منه بقاء حكمه من غير كذب, فيجيئ عن أهل البيت 2 يق خلافه لعلمهم 
بناسخه. 

وفي الكافي في هذا الباب «ححَمدُ بن يحب عَنْ محمد بن الحُسَيْنِ عَنْ محَّدِ بن عِيسَى 
عَنْ صَفْوانَ بن يحبتى عَنْ دَاوْدَ بن الحُصَيْنٍ ح للزوواع اا قا 1 
لض عَنْ رَجْلَيْنِ من أَصْحَائا يتما منارَعَةٌ في دَيْنٍ أ مِيراث, فَتَحَاما إلى 

8-7 الحديث. ح7؛ قال المؤلف في (الوافي: )181/١‏ في 
ذيل الحديث: «يعني الزيادة والنقصان في القول كمّاً وكيفاً على حسب تفاوت أحوال الناس في الفهم 
والاحتال, والمراد بنسخ الأحاديث بعضها بعضاً أنّ رسول اله يفيك ربا يُنسخ ولا يعلم الراوي نسخه 
فيرويه ظنَأُ منه بقاء حكنه من غير كذب, فيجيء غيره بالناسخ فيقع الاختلاف». 

١‏ . الكافي: 14/١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح7. 


2,2 الأصول الأصيلة 


الشُلْطَانٍ ول الْقَضَاتٍ بحل ذَلِكَ؟ قَال: مَنْ تَحَاكمَ إِلمِمْ في حَقّ أو بَاطِل فإنّا تَحَاكَم 
إل الطَاُوتٍ. وما يكم له فا أحْدُ شختاً ون كَانَ حَمَاً تايتالَهُ؛لِأنّهُ أَحَدَهُ بحُكُم 


03 2 


لوقي راد أ ااا بتري قل لله تعالى: «يُرِيدُونَ أن يَتَحاكَمُوا إلى 
الطَّاعُوتِ وقَدُ أمِروا أن يكوا يه»'". 

ُْتُ: فكي يَستَعَان؟ قَال: يَنْطرَانٍ من كَانَ مِنْكُم يتن قَدُ رَوَى حَدِيتَا ونظر في 
حَلَالنَا وحَرَامِنًا وعَرَفَ أَحْكَامنَاء فَْيَرْصَا به حَكَأًٌ َب قَدْ جَعَلْتَهُ عَلَيكُمْ حَاكِاٌ 
فإذًا حَكَمَ يحُكيَْا َلَمْ يَقبَلْهُ مِنْهُ فنا اسْتَحَفٌ يحُكْم الله وعَلَينَا رَدَّ والادٌ عَلَيْنَا لاد 
عَلى اللى. وهُوَ عَلَى حَدٍّ اليَّْكِ يلله. 

قُلْتُ: فَنْ كَانَ كل واجدٍ اخْتَارَ رَجُلاً مِنْ أصْحَايئًا 10 
حَبّهما واخْلَا فا حَكم| وكِلاهّا اخْتلًا في حَدِيبكُم؟ قال الحكُمْ ما حَكم بد أَعْدَهُما 
ََْهْهما م 
صَاحِيهِ؟ قَال: فَقَال: ين إلى مَا كَانَ مِنْ رِوَاتَتِهِمْ عَنّا في ذَلِكَ الَّذِي حَكم| بد الجتمع 
عَلَيهِ من أْصْحابك. فَيُؤْحَدُ به من حَكيْتا ويْثْرَكُ المَّاذَ الَذِي ليس عَشْهُور عِْدَ 
أشية. نافع عل لات يو 


0 و د 


قال َب شولٌ اتريلكق : حَلالٌ بين وحَرَامٌ بين ود شُمجَاتٌ بَيْنَ ذَلِكَ فَنْ تَرَكَ 
الشّبْجَاتٍ عا مِنَ الحيمَاتِ, ومَنْ أَخَذّ [ب] الشُبْجَاتٍ ارْتَحَب اخحرمَاتِ وهَلّكَ مِنْ 


١ النساء:‎ . ١ 





ا 


قُلْت: فَإِنْ كَانَ الحَبَرَانٍ عَنْكُم'" مَشْهُورَيْنِ قَدْ رَوَاهُها اليَقَاتُ عَنكُمْ؟ قال يُنْظَد قَها 
وَاقَقَ حُكمةُ كم الكتاب والسُنّةَ وخَالَف الْعَامَةَ فيُوْخَدُ به ويُثْرَكُ مَا خَالَفقَ حكته 
حُكْمَ الكِتَابٍ والسّنَةِ وواقَقَ الْعَامة. 

ُلْتُ: جُعِلْتُ فِدَاكَه أَرَأيْتَ إِنْ كَانَّ الََِْانِ عَرَهَا حكفة مِنَ الكِتابٍ والسَْ, 
ووَجَدْنَا أَحَدَ الْحَبَرَيْنِ مُوَافِقاً لِلْعَاصَةِ والْآخَرَ مُتالفاً لح. أي الْحتَبرَيْنِ يُوْخَدُ؟ قَال: ما 
خَالَنَ العامة َي الَعَاةُ 

َل جلت فِدَاك. من اما الْحَرَانٍ جيبسا؟ قال ينظو إلى ما هم إل َيل 
حْكَامَهُمْ وقُضَائمْ فرك ويُؤْحَدٌ يالآخَر. 

قُلْتُ: فَإنْ وَاقَقَ حْكَامهُمٌ الحَبَرَيْنِ جَبيعاً؟ قَال: فإدًا'" كَانَ ذَلِكَ ا حَقٌ تلق 
إمَامَكَ. فإنَ الْوقُوفَ ند الشَيَاتٍ خَيٌ ين لاقيام في الْلَكَاتِ'""' 


١‏ . في ص: عنكما؛ الخطاب للصادق وأبيه يق وتخصيصهما بالخطاب لاشتهار الروايات عنهما. 

١‏ في ص : إذاء 

"'. الكافي: 18-71١‏ كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح ١٠؛‏ قال المؤلف في الوافي في ذيل 
الحديث: « «دّين» بفتح الدال و«الطاغوت» الشيطان مبالغة من الطغيان . والمراد به ههنا من يحكم بغير 
الحقّ لفرط طغيانه. أو لتشبيهه بالشيطان. أو لأنّ التحاكم إليه تحاكم إلى الشيطان من حيث أنه الحامل له 
على الحكم؛ كما نه عليه تتمّة الآية : «وَيرِيدُ الشَّيِطَانُ أن يُضِلَُّمْ ضَلَالاً بعِيدأ». وعن أمير المؤمنين 290 : 
«كلّ حَكَم حَكَمَ بغير قولنا أهل البيت فهو طاغوت». ثم قرأ هذه الآية. و«السحت» الحرام. و«الكفر 
بالطاغوت» أن يعتقد أنّه ليس أهلاً للتحاكم . فن اعتقد ذلك ثم أراد التحاكم إليه فهو خائن. فإن لم يرد 
لكن اضطر إليه كبا إذا م يوجد هناك عدل أو كان خصمه لا يرضى بالتحاكم إلى العدل فحينئذٍ يحتمل 
حل ما أخذ إذا كان حقاً له ثابتا لأنّه كافر به وقد اضطرّ إلى التحاكم إليه من غير إرادة منه. ولعلّ ذلك هو 
السرَ في قوله سبحانه: «يريدونَ أنْ يتَحَاكَمُواه دون يتحاكمون . ثم ظاهر هذا الخبر عدم الفرق في حرمة -> 
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<ما أخذ بحكم الطاغوت بين ما لو تحاكا فيه إلى العدل ولم يحكم له بذلك وبين ما حكم له بذلك؛ لأنَّ 
الأخذ في كليهم| بحكم الطاغوت. وأمَا صورة الاضطرار فالظاهر الفرق. هذا كلّه إذا كان الحاكم هو 
الطاغوت , فأمًا إذا كان الحاكم هو العدل وإِنّا أخذ حقّه منه بقوّة سلطان الطاغوت لتوقّف أخذ حقّه على 
الاستعانة به. فليس مما نحن فيه في شيء. بل ذلك حديث آخر. والظاهر أَنّه لم يحرم الحقّ بذلك. ثم ظاهر 
هذا المخبر وما في معناه مما يأتي في أبواب القضاء من كتاب الحسبة ووروده في سلاطين الخالفين وقضاتهم 
وفي حكنهم فسّاق قضاة الشيعة وحكّامهم الذين يأخذون الرشا على الأحكام وتوابعها ويحكئون بغير ما 
حكم أهل البيت 92 لدخوهم في الطاغوت سواء كانوا عارفين بأحكام أهل البيت +82 أم لا. أمَا إذا ل 
يحكموا بين الخصمين وإنّا ملوه! على الصلح وأخذ البعض والإبراء عن الباق فذلك حديث آخر. «من 
كان منكم» أي من الشسيعة الإماميّة. ودعرف أحكامنا» أي من أحاديثنا احكمات لا من اجتهاده في 
المتشابهات واستنباطه الرأي منها بالظنون والخشيالات باستعانة الأصول الفترعات. «المجمع عليه» أي 
المتقّق على نقله المشهور بينهم وليس المراد به الإجماع المصطلح عليه بين أصحابنا اليوم, كيف والكلام في 
الحديث وروايته. لا القول والافتاء به وهذا قال: «ويترك الشاذً الذي ليس بمشهور» . فالمراد ب «المجمع 
عليه بين أصحابك» في هذا الحديث هو بعينه ما عبّر عنه بالمشتهر بين أصحابك في رواية زرارة عن أبي 
جعفر ]ئلا . قال: «سَألتُه. فقت جُعِلْتُ فِدَاة! أت عَنْكُم لحبرانٍ أو الحَدِيتَانِ الْححَارِضَان. فيا آخُدُ 
قَقَال هذ : يا رُرَارَهًا حُذْ بها اشْتَهرَ بَعْنَ أُصْحَابكَ ودع الشَّاذَ التَادِرٍ. فَقُلْتُ: يا سَيَدِي إِنََّا معأ مَشْهُورَانٍ 
مَوْوِيّانٍ مَأُورَانِ عَنْكُمْ؟ فَقَال ئلا : خُدُ بقَولٍ أَعْدَهِا عِنْدَكَ وَأُوَِْهها في نَقْسِكَ. فَقُلْتُ: إِنَّهما مع عَدْلَانٍ 
مَوْضِيّانٍ مُوََانِ؟ فَقَال: انْظّمَ مَا وَاقَقَ متها مَدْهَبَ الْعَامَّةِ فَاروكُهُ وَخُذْ يا خالتقم. قُلْتُ: ربا كَانَا مُوافِقَينِ 
َم أَوْ لين فَكَيْنَ أسْتم؟ فَقَالَ: إِذَنْ قَخُّذُ با فيه الحَائِطَةُ لِدِينِكَ. وَ اتوك مَا خَالَقَ عا فَقُلْتُ: 
نما مَعاً مُوَافِفَانٍ لِلِاحْتيَاطٍ أو مَُالِفانٍ لَه فَكَيِفَ أَصُتَم؟ فال ئلا إذَنْ فتَخَيَر أَحَدَهُمَا فَتَأَحُدُ به وَمَدَعٌ 
الْآخَرَ». وهذه الرواية رواها حمّد بن على بن إبراهيم بن أبي الجمهور اللحسائي في كتاب «عوالي اللآلي» 
عن العلامة الحلي مرفوعاً إلى الزرارة . والأخبار في هذا المعنى كثيرة. وقد أوردنا شطراً منها في كتابنا 
المسمّى ب «سفينة النجاة» وفي كتابنا الموسوم ب «الأصول الأصيلة» . وفي بعضها: «وَمَا ل تحِدُوهُ في شَيءٍ 
من هَذِهِالْوْجُوء فَْدُوا إِلّئِنَا عِلْمَُ فَنَحْنُ أَؤْل بِذَلِكَ ولا تَقُولُوا فيه آرَانِكُم. وَعَلَيِكُمْ لكف والِيْتٍ 
وَالْوْقُوِء َنم طَالِبُونَ بَاحِنُونَ حَنٌّ يأَتيِكُ ايام مِنْ عِنِْنَاه. ولا يخ أن ردّ علمه إليهم إهّله لا ينافي 
التخيير في العمل من باب التسليم فلا يجوز الفتوى بأنّ حكم لله في الواقع وإن جاز الفتوى بجواز "> 
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المراد ب «المجمع عليه» في هذا الحديث هو بعينه المعر عنه ب «المشهور» في حديث 
زرارة المتقدّم ذكره وغيره, وهذا قال : «وَيْرَكُ الشَّاذ لذي لَيْسَ مَشْهُور''»؛ وقد 
عرفت معنى الشهرة هناك, وليس المراد بالجمع عليه الإجماع المصطلح عليه بين 
أصحابنا اليوم. 

وأيضاً فإنَ الكلام في الحديث المجمع على نقله. لا القول المجمع على الإفتاء به وإن 
كان مستنبطأ بالرأي. وسيأتي الكلام في الإجماع وعدم الاعتداد به فيا بعد إن شاء الله. 


العمل به. وجاز العمل به . والمراد ب «الشهرة» فى النيرين شهرة الحديث الكائنة بين قدماء أصحابنا 
الأخباريّين الذين لا يتعدون النصّ في شيء من الأحكام دون شهرة القول الحادثة بين المتأخَرين من أهل 
الرأي والتخمين فإئّها لا اعهاد عليه أصلاً كما حقّقه الشهيد الثاني في شرح درايته -. قوله: «الخبران 
عنكما» أي عن الاثنين منكم ٠وفى‏ نسخة «عنه|» عنهم وهو أوضح . فإن قيل: يستفاد من الأخبار السابقة 
وجوب الأخذ با ورد عنهم ليلا على التقيّة ويظهر من هذين الخبرين وأشباههم|ا وجوب ترك ما وافق القوم 
فكيف التوفيق؟ قلنا: إنّ ذلك إِنّا هو في العمل وهذا في العلم والاعتقاد بأنّه حقّ وإن كان قد يجب العمل 
بخلافه كا إذا كان حل الخوف . وبهذا يظهر وجه أمرهم رتاه بالأخذ بالأحدث والأخير أي العمل به حقّاً 
كان أو تقيّدٌ كما أشرنا إليه سابقاً-». ثم نقل بيان الشيخ الطبرسي في الاحتجاج الذي نقله هناء وكذا نقل 
بيان الكليني ‏ رحمه الله من أوائل الكافي الذي نقله انفاً, ثم قال: «وقوله لكلا : «ونحن لا نعرف من جميع 
ذلك إلا أقله». يعني به إنَا لا نعرف من الضوابط الثلاث إِلّا حكم أقلٌ ما اختلف في الرواية دون الأكثر: 
لأنّ أكثره لا يعرف من موافقة العامة ولا من كونه الجمع عليه لعدم موافقه لشيء منهما ولا خالفته إِيّاه| ولا 
شهرته بين القدماء أو لعدم العلم بشيء من ذلك فيه فلا نجد شيئاً أقرب إلى الاحتياط من رد علمه إلى 
العالم أي الإمام يِل ولا أوسع من التخيير في العمل من باب التسليم دون الهوى أي لا يجوز لنا الافتاء 
والحكم بأحد الطرفين بمَهُ وإن كان يجوز لنا العمل به من باب التسليم بالإذن عنهم لغ . قيل: وها لم 
ينكر الترجيح باعتبار الأفقهيّة والأعدليّة وباعتبار كثرة العدد لأنّه ‏ رحمه الله أخذ أحاديث كتابه من 
الأصول المقطوع بها المجمع عليها». راجع: الوافي: .5114-51-0/١‏ 
١.زاد‏ في ج: عند أصحابك. 
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وفي احتجاج الطبر سي بعد نقل هذا الحديث قالاف: 

«جاء هذا الخبر على سبيل التقدير؛ لأنّه قلّا يق في الآثار أن يرد خبران مختلفان 
في حكم من الأحكام موافقين للكتاب والسنّة. وذلك مثل الحكم في غسل الوجه 
واليدين في الوضوء. فإنّ الأخبار جاءت بغسلها مرّةً مرَةٌ وبغسلها مرّتين. فظاهر 
القرآن لا يقتضي خلاف ذلك بل يحتمل كلتا الروايتين. ومئل ذلك يوجد في أحكام 
الشرع. 

وأمّا قوله يِل للسائل : «أَرْجِهْ وَقِفُْ حَقٌّ تلق إِمَامَكَ». أمره بذلك عند كّنه من 
الوصول إلى الإمام؛ فأمًا إذا كان غائباً ولا يتمكّن من الوصول إليه والأصحاب كلهم 
يجمعون على الديرين ولم يكن هناك رجحان لرواة أحدهما على رواة الآخر بالكثرة 
والعدالة. كان الحكم بهما من باب التخيير. 

يدل على ما قلناه ما روي عن الحسن بن الجَهُم عن الرضا ِكل قال : «قُلْتُ لَه 
يمنا" الْأَحَادِيتُ عَنْكُمْ َخْتِفَ؟ قَالَ: مَا جَاءَكَ عَنَاء فَأعْرِضْه"" عَل كِتَابٍ افود 
لوَجلانٍ وكلامًا نقد بحدِيئينِ حلفي ولا 01 مما |الج؟ قن ققَال: إذًا 1 7 وَسّعْ 
عَلَيِكَ بأتها أَحَدْتَ». 

وما روه الحارث بن المغيرة عن أب عبد الله إلا قال : «إذًا سَيمْتَ مِنْ أَصْحَاِكَ 
الحَدِيتَ لهم بد قَهٌ فوَسَعٌ عَلَيِكَ حَقٌّ تَرَى الْقَاتمّ ‏ عَجلَ الله تَعَالى فَرَجَهُ - فَتَرْدَه 


.١‏ فى ص: تجيئنا. 
".في بعض المصادر: «فقس». وفى بعضها: فَقِسْهُ». 
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وروى سماعة بن مهران قال : «سَأَلْتُ أبَا عَبْدٍ اثو كل . قُلْتُ: يَرِدُ عَلَيْنَا حَدِيتَانِ. 
واد يَمُرنَا الْأخْذِ يه والآخَرْ ينانا عَنه؟ قال لا تعملْ بوَاجدٍ مهما حَقٌ يأتي'" 
صَاحِبَكَ ص قَال: قُلْتُ: لا بْدَ أَنْ يَعْمَلَا' بِأَحَدِهِم؟ قَال: خُدْ بنا فيه خِلَاكُ 
الْعَامَته. »'". 

اك جواب مكاتبة حمّد بن عبد الله الحميري إلى صاحب 
الزمان - عجّل الله تعالى فرجه -: «يِسْأَلَِي بَعْضٌ الْقُقَهَاءِ عَنِ الُصَلِ إذَا قَامَ مِنَ 
التََهُّدِ الأوَلِ إلى الوَمعة الال هَل يجَبُ عَلَيِهِ أن يكير فإنَ بَعضّ أَصحَابنًا قال لا 
م ا وه وقُوته كوم م وأَفْعُدُ؟ المجتوابُ في ذلك 

نه إذَا انقّلَ ين ؛ حَالَِ إلى حَالةِ أخْرى فَعََيِد اكبيد وأًا 
الحديث ”ا ا 00 و رَقعَ رَأْسَهُ مِنَ السَجْدَة اتن وكير ثح جَلّسَ مُه قَامَ 
لب علد في اليم بغ بَعْدَ الْقُعُودٍ كد كيك َ التّسَهُدُ الْأوّلُ يجْرِي هذا امجرى. 
ويأيها أخر" من جهةٍ اليم كَانَ صَوابا'” 


5 5 0 و 


وي ع بزل نا «قَرَأثُ في كتاب لِعَبدٍ له بن مُحَمَدٍ إلى أ 


.١‏ ني ص: تلق. 

" . في ص: من أن نعمل. 

*. الاحتجاج: .1١91١8/:7‏ 
. في ص: الجواب: أنّ في حديثين. 
6 ترد فى ص: الحديث. 

1. ني ص: تكبير. 
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شوم الام تا في روااتيم عن أي عد د الماة في فعتي الجر في 
التَفْرِ قَرَوَى بَعْضُهُمْ أ أن مها في فيل متك ُهُمْ أن لا تُصَلْهَا إلا على 


وفي الكافى على بن إبراهيم عن أبيه عن عؤان بن عيسى وا حسن بن حبوب جميعاً 
عن سماعة عن أبى عبد الله إِذٍ قال :«سَألَيُه ره عَنْ رَجُلٍ اخْتَلَفَ عَلَِهِ رَجَُانِ من أَهْلٍ 
دينه في أَمْرٍ كِلامما يدو به أَحَدُمًُا مو َأَخْذِهٍ وَالآخَرْ يَعْجَاهُ عَنْهُ كيف يَضْنَم؟ قَقَال: 
يُرجِنهُ حَئّ يلق مَنْ يُحْرُهُ هَهُوَ في سَعَةٍ حَقٌّ يلاه وفي روامَةٍ أخْرى: بأتهما أَخَذْتَ 
مِنْ باب التَّمْلِيم وَسِعَكَ»'". 

وذكر الشيخ السعيد قطبالدين شيخ الإسلام أبو الحسين سعيد بن هبةالله 


.37 تهذيب الأحكام: 378/7 باب 75ح‎ .١ 

. الكافي: 0 كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث. ح/: «يرجئه» أي يؤخره؛ ؛ والجمع بين 
الروايتين بأن يخصٌ التأخير من يمكنه الإرجاء ويرجو اللقاء والتخيير بغيره. ثم التخيير إنَّما يكون فيا يتعلّق 
بالعمل دون الاعتقاد. فإن قلت: كيف أذن إيكِلا بالتخيير مع أنّ حكم الله سبحانه واحد في كلّ قضيّة؟ قلنا: 
إنّ مع الجهل بالحكم يسقط الأخذ به للاضطرار دفعاً لتكليف ما لا يطاق. وهذا جاز العمل بالتقّة أيغأ 
فالحكم في معله اضطراري . قال لثدتك: الوم أكْمَلث لكُم دِيئكُم وجنت عَلَيكمْ نمي وَرَضِيتْ لَكُمْ 
الإسلام ويئا فَنِ اضْطُو في عَخْمَصَةٍ غَيْرَ مُتَجَانٍِ لإثم فَإنَ الله غَقُورُ رَحِمٌ» (المائدة: "). على أنّا لا منع أن 
يكون الحكم في بعض المسائل التخيير وكانوا قد أنوا قي كل خبر بأحد فردي امخيّر فيه كما يستفاد من رواية 
على بن مهزيار: قال: «قرأت في كتاب لعبدالله بن حمد إلى أبى الحسن قلا اختلف أصحابنا في رواياتهم 
عن أبي عبدالله إل في ركعتي الفجر في السفر؟ فروى بعضهم أن صلّهما في المحمل . وروى بعضهم أن لا 
تصلّها إلا على الأرض؛ فأعلمني كيف تصنع أنت لأقتدي بك في ذلك؟ فوقّع اثلا : موسع عليك بأيّة 
عملت» »؛ الوافي: .581/١‏ 


الأصل السادس فقن 


الراوندي - قدّس سرّه ‏ في الرسالة التي صنّفها في بيان أحوال أحاديث أصحابنا 
وإثيات صحتها : «أخبرنا الشيخان محمّد وعلِيَ ابنا عل بن عبدالصمد عن أبيهما عن 
أبي البركات علِيَ بن الحسين عن أبي جعفر بن بابويه. أخبرنا أبي أخبرنا سعد بن 
عبد الله عن أَيَوب بن نوح عن محمد بن أبي عمير عن عبدالرحمن ابن أب عبدالله. 
قال : قال الصادق ,إكلا: «إذَا وَرَدَ عَلَيَكُمْ حَدِينَانٍ مُخْتَلِفَانِ فَاعْرضُوهًُا عَلى كِتَابٍ الى 
قَها وَاقَقَ كتَاب الله فَخُذُوهُ وما خَالَفَ كِتَاب الله فَذَرُودُ فَإِنْ | تَِدُوهّا في كِتَابِ الله 
فَاعْرِضُومًا عَلَ أَخْبَارٍ العام قها واقَقَ أَحْبَارَهُمْ هَذَرُوهُ وما خَالتَ أَخبَارَهُم 
1 

وعن أب ابديه ا بإسناده عن الحسين بن السَريّ قال: قال أبو عبدالله إكلا:«إِذَا وَرَدَ 
عَلَيَكُْ حَدِيئَانٍ حتَلِقَانٍ لقان فَحُدُوا با خَالَقَ الْقَوم'". 

وعنه بإسناده 00 تَهُم قال: قلت للعبد الصالم إكؤ: «هَلْ يَسَعْنَا فم 

لح ا قال لا - وا - لا سكم إلا اليم لنا. قلت 
فَيُرْوَى عَنْ أ عَبْدٍ لله اكلا شَيءٌ ويذوى عَنهَ خِلَاقكُ فَبأتها تأَخْدُ؟ ققَال: خُذُ يا 
خَالفَ الْقَومَ وما وَاقَىَ الوم فَاجِتئِئَه'”. 

وبإسناده الصحيح عن أب عبد شري قال : «الْوُقُوفُ عِنْدَ السَّحْبَةِ خَيِرٌ مِنَ 
لاحم في الخلَكَةِ, إن عَلَ كل حَيّ حَقّ حَقِية حَقِِقَهَ وَل كُلْ صَوَابٍ ثرا قا وَافَقَ كتاب الله 


اث ع 


١‏ . راجع: وسائل الشيعة: ٠؟,‏ كتاب القضاء. باب وجوه الجمع بين الأحاديث الختلفة. ح5؟. 
". وسائل الشيعة: 1١8/7177‏ باب4. ح جار الأتوار: 0/3 ياب 35 ح/31. 
"'. وسائل الشيعة: ,1١8/11/‏ ياب 1. ح 5١‏ 


قل الأصول الأصيلة 


فَخُُوفُ وما خَالَتَ كِتَابَ الله فَدَعُوم'". 

وفي الكافى عنه إلا عن النوئ براك ما يقرب منه. 
بد؟ قَال: إذا وََدَ عَلَيَكُمْ حَدِيثٌ فوَجَدْتم لَهُ شَاهِداً مِنْ كِتَاب الله أو مِنْ قَولٍ رَسُولٍ الله 
انو . ولا لذي جَاءَكُم به أؤلى يده" 

وفيه في الصحيح عنه إؤلا: «كُلَّ شَيْءٍ مَرْدُودُ إلى الْكِتَابٍ والسُنّد وك حَدِيثِ لا 


4 0 200 


زفق 


يُوَافِقُ كتاب الله فَهُوَ رُحْد 


وفي الصحيح عنه إلا قال : «حَطَبَ النَّح يق يِب . فقَال: أَيجا النّاش! ما جَاءَكُمْ 
عَب يوافُِ كتَاب اله فنا كلم وما جا َع يَُالِتُ كتاب لف قله كلم" 


وفي عيون الأخبار بإسناده عن عليّ بن أسباط. قال : «قُلْتُ لِلوّضًا إكلا: عد 


00 بدَأَ مِنْ مَعْرقته. 00 الذي نا فيه أَحَدٌ أ َسْتَفتيه م مَواليكَ؟ 
قال: قَقَال: اث نْتِ فقي البَلّدِ فَاسْتفيه في أَمْرِكَ فإ ذَا أَفْتَاكَ 2 فَخُذْ يخلافه. فَإِن الحَنَّ 


١‏ . وسائل الشيعة: 1١9/71‏ كتاب القضاء. باب1. ح6؟؛ ««حقيقة» أي أصلاً ثابتاً ومستنداً متيناً 
يكن منه حقّيّنه. «نورأ» برهاناً واضحاً يتبيّن به ويظهر منه أنه صواب. والقرآن أصل كلّ حديث حقّ 
وبرهان كلّ قول صواب ومستند كلّ أمر وعلم لمن يمكنه أن يستفهم عنه بقدر قهمه وعلمه». راجع: الوافي: 
0 

” . الكافي: 01 كتاب فضل العلم. باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب. ح١.‏ 

*'. الكافي: 14/١‏ كتاب فضل العلم, باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب. ح ؟: « «أولى به» أي ردّوه 

عليه ولا تقبلوه منه»؛ الوافي: .51//١‏ 

. قال المؤّف: «الزخرف المموّه المزوّر والكذب الحسّن»؛ راجع الوافي: 111/١‏ ذيل الحديث. 

©. الكافي: ١/14؛‏ كتاب فضل العلم, باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب. ح! في أ: فهو مزخرف. 

1. الكافي: 0 تتاب فضل العلم. باب الأخذ بالسنّة وشواهد الكتاب. ح 0. 





الأصل السادس يفن 


1 
.  »هيف‎ 


وفى التبذيب فى كتاب القضاء مثله.'"ا 

وفي آخر كتاب السرائر من كتاب مسائل الرجال ومكاتباتهم إلى مولانا أبي 
الحسن عل بن مخقد بن عق بن «موسى روج »قد عن عل بن حيسي قال + 
«سألته إيفلا عَنِ للم المتقُولِ ِلَبنَا عَنْ آبَائِكَ وأَجْدَادِكَ - صلوات الله 0 
اخْتْلِفَ عَلَيْنَا فيه. فَكَيْقَ ‏ تصنم؟ اتقمل عل اخبلافه أو ندر ِلَيِكَ فا اخْتْلِفَ فيه 


قال" ”إلا : مَا عَلِمْتم أَنّدُ قَولنَافَالْرمُوه وما ل تَعلَمُوا قَددُوهُ إلَينَا! 0 
وفي يجالس أبي علي بن الشيخ الطوسيّ بإسناده عن جابر عن أبي جعفر إإفِل قال: 


وه 


«اتظدوا أُمْرنًا وما جَاءَكُمْ عَنّا. فَإنّْ وَجَدْمُوهُ للقُآنِ مُوَافِقاً فَخُدُوا به ون له تََدُوهُ 
مُوَافِقاً فَرُدُوهُ وإن ن اشْتَبَة الام مر عَلَيْكُمْ قَقِهُوا عِنْدَهُ ورُدُوهُ إلَيْنَاء ل َشْرَحَ لَكُمْ مِنْ 
ذَلِكَ مَا شرح ار 


١.عيون‏ أخبار الرضاءئة : ؟/145. باب78. ح ١٠؛‏ قال المؤلف في بيان الحديث في (الوافي: 
«وذلك لأنهم كانوا متعصّبين على مخالفة الشيعة. حقّ قال قائلهم: إنّ من السئّة التختّم بالمين 
وإنّا نتختّم باليسار مخالفة للشيعة. وإنّ من السئّة تربيع القبور وإنَّا نسنمها (رفعناها عن الأرض) مخالفة 
للشيعة. إلى غير ذلك كما يتبيّن لمن تتتع كتبهم وآرائهم». 

. تهذيب الأحكام: 516/7 كتاب القضاء. باب من الزيادات في القضايا والأحكام. ح/1. 

". في ص: فكيف العمل به على اختلافه أو الردٌ إليك فيا اختلف فيه. فكتب. 

؛ . مستطرفات السرائر: 84 بحار الأنوار: 718/7 باب 59. ح 06. 

6 الأمالي (للطوسي): 7 الجلس التاسع. ح 7؛ يجار الأنوار: "5 باب51. ح 1١‏ إن «الأماللي» 
الذي بين أيدينا هو للشيخ الطوسي وإن كان راويه هو ولده أبي علي. واحتملوا أنّ أماليه هو ما نسب إلى 
أبيه. واحتمل آخرون أنّ له أمالنَ مستقل. 


فل الأصول الأصيلة 


محمد بن عبدالله المسمعيّ عن أحمد بن الحسن الميثمي: «أَنّهُ سيْلَ الرضَا فل 0 
وقَدٍ اجْتَمَعَ عِنْدَهُ قوم من أَصْحَابه وقَدُ كَانُوا يمنَارَعُونَ في الْحَدِيتَيْنِ الحتَلَِيْنِ عَنْ رَسُوا 
اله يإ في الشّيءٍ الوَاجدٍ, ققال إغلا: 

مَا وَرَدَ عَلَيِكُمْ ِنْ خَيرَيْنٍ''' حَُْلفَينِ فَاعْرِضُوهُما عَلَ كِتَاب الله. قا كَانَ في كتَابِ 
لله مَوجُوداً حَلالا أَوْ حَرَاما فَاَّعُوا ما وَاقَقَ الْكِتَابَ, وما ل يكن في الْكِتَابٍ 0 
َل سُنَنِ [البيَ َي قا كَانَ في السُّنَّ مو جود متا عَنُْ تي حرام أ امور به 

عَنْ] رَسُولٍ لايك [أَمْرَ إِلَامٍ] فَابُوا ما افق تبي النهي زاك [وأمْره]» وما كَانَ 
في السُنّةِ تي إِعَاقَةِ أو كَرَاهَةٍ ثم كَانَ الْحبرُ الآخَرْ خِلاقَهُ فَذَلِكَ رُحْصَهٌ فيا عَاقَهُ 
رَسُولٌُ فيلو وكَرِهَهُ وله يمه فَذَِكَ الذي يِسَمٌ الْأحْد بهما جيعاً أو بأيّهماشيئت 
وَسِعَكَ الاحْتِيَارٌ مِنْ باب ب الشَسليمٍ والابّباع والَدّ إلى رَسُولٍ الويَلافعيٍ وما له تحِدُوهُ فى 
م من هَذِهِ الْوْجُوِ فَددُوا إِلَينَا عِلْمَدُ فَنَحْنُ أل بِذَّلِكَء ولا تَعُولُوا فيه يأرَائِكم. 
وعَلَيْكُمُ ِالْكَي والتَييتٍ والْوْقُوفِء ونث م طَالِبُونَ بَاجِنُونَ حَىٌ يأبيكُم الْبيّانُ مِنْ 
1 

قال مصئّف هذا الكتاب يل: كان شيخنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد ذه 
سيّئ الرأي في محمد بن عبد الله المسمعيّ راوي هذا الحديث. وإنّا أخرجت هذا الخبر 
في هذا الكتاب لأنّه كتاب الرحمة, وقد قرأته عليه ولم ينكره ورواه لي».'"' انتهى 


١‏ .في ب وأ: حديثين. 


.18 ح‎ 7٠ باب‎ ,71-51/١ عيون أخبار الرضاءؤة:‎ . ١ 


الأصل السادس يفن 


وصل 


قال ثقة الإسلام أبو جعفر تحمّد بن يعقوب الكليني رحمه الله في أوائل الكافى: 
«اعْلَمْ يا أَخِي - أرسَدَكَ الله أنه لا يسَعْ أحدأ دير شَيْءِ يا احْتَلفَتِ الرَوايَةُ فيه عن 
الْعُلهَاء 9 بريه إِلّاعَلى ما َطْلقَُ لعإل . بقَوله: «اعْرضُوهُما على كتاب الوط قا 


2 


وَاقَقَ كِتَاب الوق فَخُذُوهُ ومّا خَالْفَ كِمَابَ الله فَرُدُوه». وقَوله إلا : «دَعُوا ما وَاقََ 
الْقَوْم فإنَ الوْشدَ في خِلافِهم». وقول يِل «خُدُوا باجم عَلَيِهِ فإنَ لمع عََيدِ لا رَيْبَ 
فيده. وتَحُنُ لا تَعرفُ من جمي ذَلِكَ إِلَّا قله ولا عد سَيئاً أخوط ولا أُوْسَْ مِنْ رَدٍ 
عِلْمٍ ذلك كل إلى الْقالم ه. وقول ما وسع من الأمر فيد بقَوله جل «بأبا أَحَدْم من 
بَابِ الشَمْلِيم وسعكن انتبى كلامه. 

قرله تلا نزة )وو عق نهر من ير 5 لاقلا افلا بوط 61لا رق من 
الضوابط الثلاث إِلّا حكم أقلّ ما اختلفت فيه الرواية دون الأكثر؛ لأنّ الأكثر لا 
يعرف من موافقة الكتاب ولا من مخالفة العامّة ولا من المجمع عليه. فلا نجد شيئاً 
أقرب إلى الاحتياط من رد علمه إلى الإمام لئِل ولا أوسع من العمل بالتخيير من 
باب التسليم دون الهوى أي لا يجوز لنا الإفتاء والحكم بأحد الطرفين بن وإن كان 
يجوز لنا أن نعمل به من باب التسليم بالإذن عنهم+آ8. 

قيل : «وإنًَّا لم يذكر القرجيح باعتبار الأفقهيّة والأعدليّة وباعتبار كثرة العدد؛ 


.١‏ الكافى: 8/١‏ 4. خطبة الكتاب. 


38 الأصول الأصيلة 


ع 13 


أنه أخذ أحاديث كتابه من الأصول المقطوع بها الجمع عليها»'". 


فصل 

قال شيخ الطائفة أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسئ يلف في أوائل الاستبصار وفى 
كتابه الأصول المسمّى ب «العدّة» ما ملخّصه:«إنّ الأخبار على ضربين : متواتر. وغير 
متواتر؛ فالمتواتر يوجب العلم والعمل مطلقاً. وغير المتواتر إن كان مطابقاً للكتاب أو 
السنّة المقطوع بها نضّههما أو عمومهم أو دليل خطابهما أو فحواهم أو مطابقاً !| أجمعت 
الطائفة الحقّة أو الدليل العقل ومقتضاه عمل به. وإن كان مخالفاً لأحد الأربعة ترك. 
وإن لم يكن مطابقاً لشيء من ذلك ولا مخالفاً فإن لم يعارضه خير آخر عمل به. لأنّ 
ذلك دليل إجماع منهم على نقله. وكذلك إن وجد هناك فتاوى مختلفة من الطائفة 
وليس الخالف له مستنداً إلى خبر آخر ولا إلى دليل يوجب العلم. فحينئذٍ يجب 
اطراح القول الآخر والعمل بالقول الموافق هذا الخبر؛ لأنّ ذلك القول لابدٌ أن يكون 
عليه دليل, فإذا لم يكن هناك دليل على صحّته ولسنا نقول بالاجتهاد والقياس فيسند 
ذلك القول إليه, ولا هناك خبر آخر يضاف إليه. وجب أن يكون ذلك القول مطروحاً؛ 
ووجب العمل بهذا الخبر والأخذ بالقول الذى يوافقه»'". 

أقول : مثال ذلك القول بوجوب صلاة الجمعة عيناً فى حال الغيبة؛ فإنّه دل عليه 
الأخبار الصحيحة المستفيضة بل المتواترة فضلاً عن الخبر الواحد. وليس بخلافه دليل 


.017-014 قائله حمّد أمين الإسترآبادي؛ راجع: الفوائد المدنية:‎ . ١ 
.١117-١16/١ ؟ . الاستبصار: ١/7-؛ عدّة الأصول:‎ 





الأصل السادس 3 


أصلاً فضلاً عا يوجب العلم. والفتاوى فيه مختلفة -كما هو ظاهر _؛ ودعوى الإجماع 
في المختلف فيه واضح البطلان _كم اعترف به مدّعوه في هذه المسألة بعينها ‏ فإنّ العلامة شنّع 
على «ابن إدريس» بذلك مع أنه فعل هو بعينه مثله كما يظهر من التنبّع-. 

قال الشيخ ريه :«وإن عارضه خبر آخر عمل على خبر أعدل الرواة. فإن تساووا 
في العدالة فليعمل على أكثرها عدداً. فإن تساووا في العدد أيضاً نظر. فإن أمكن 
العمل على أحد الخبرين على الإطلاق وعلى الآخر من وجه دون وجه فليعمل عليه 
ولا يطرح أحدها. فإن كان العمل ممكنا بها ولأحدهما تأويل على بعض الوجوه 
ويعضده خبر فليعمل عليه دون ما لا يشهد له خبر. وإذا تحاذيا ولا شاهد لأحدها 
كان العامل مخيّراً في العمل بأبّهما شاء. وإذا لم يكن العمل بواحد من الخبرين إِلّا بعد 
طرح الآخر جملةً لتضاده) وبعد التأويل وبينهما كان العامل أيضأ مخيّرأ في العمل 
عا هادي عو لدي انون لمان | عزبيهة اليج ؤذا حلفا وشم 
كلّ واحد منهما على خلاف ما عمل عليه الآخر مخطئاً ولا متجاوزاً حدّ الصواب. إذ 
روي عنهم 924 أَنْهم قالوا : «إذا ورد عليكم حديثان ولا تجدون ما ترجحون به 
أحدهما على الآخر مما ذكرنا كنتم مخيّرين ف العمل بهم|». ولأنّه إذا ورد الخبران 
المتعارضان وليس بين الطائفة إجماع على حقّيّة أحد الخبرين ولا على إبطال خبر 
الآخر فكأنّه إجماع على صحّة الخبرين. وإذا كان إجماعاً على صحّتهها كان العمل 
بهها جائزاً سائغاً. 

وأنت إذا فكرت في هذه الجملة وجدت الأخبار كلها لا تخلو من قسم من هذه 
الأقسام»'". 





١.عدّة‏ الأصول: ١/غ-6.‏ 


يك الأصول الأصيلة 


وقال في «العدّة» في قرائن القبول: «إِنهها تدلّ على صحّة متضمّن أخبار الآحاد. ولا 
تدلّ على صكتها أنفسها لا بيّناه من جواز أن تكون مصنوعةٌ وإن وافقت هذه 
الأدلة»'", 

وقال في قرائن الردّ: «إئَّها لا تدلّ على بطلانها في أنفسها؛ لأنه لا يمتنع أن يكون 
الخبر في نفسه صحيحاً. وله وجه من التأويل لا نقف عليه. أو خرج على سبب خؤ 
علينا الحال فيه. أو تناول شخصاً بعينه. أو خرج مخرج التقيّة. وغير'"' ذلك من 
الوجوه؛ فلا يمكننا أن نقطع على كذبه. وإنّها يجب الامتناع من العمل به»'". 

وممًا استدلٌ به في «العدّة» على جواز العمل بالخبرين المختلفين أنه : «روي عن 
الصادق 9 أنّه سئل عن اختلاف أصحابه في المواقيت وغير ذلك فقال كل : «أنا 
خالفت بينهم», فترك الإنكار لاختلافهم, ثم أضاف الاختلاف إلى أنّه أمرهم به. 
فلولا أنّ ذلك كان جائزاً لما جاز ذلك منه إلا »'". 


فصل 
قال _طاب ثراه -: 
«وأمًا العدالة المراعاة فى ترجيح أحد الخبرين على الآخر: فهو أن يكون الراوي 
معتقداً للحقٌ» مستبصراً ثقةَ فى دينه. متحرّجاً من الكذب. غير متهم فها يرويه. 


. عدّ الأصول: ١16/١‏ 


.فيج أو. 
. عدّة الأصول: .1117-١45/١‏ 
. عدّة الأصول: اا 


ابيا يم الم 


الأصل السادس هن 


فأمَا إذا كان مخالفاً في الاعتقاد لأصل المذهب ويروي مع ذلك عن الأمّة 2 نظر 
فها يرويه؛ فإن كان هناك من طرق الموثوق بهم ما يخالفه وجب اطراح خبره. 

وإن م يكن هناك ما يوجب اطراح خبره ويكون ما يوافقه وجب العمل به. 

وإن لم يكن هناك من الفرقة الحقّة خبر يوافق ذلك ولا يخالفه ولا يعرف لهم قول 
فيه وجب أيضاً العمل به. لما روي عن الصادق كلا أنه قال:«إذَا نَرَلَتْ بَكُمْ حَادِبَةٌ لا 
عدون حُكنْهَا فا وَرَدَ عا فَانطُووا إلى مَا رَوَوْهُ عَنْ عَلِيّ لكلا فَاعْمَنُوا ب 

ولأجل ما قلناه عملت الطائفة بها رواه'"' حفص 3 غياث. وغياث بن كُلُوبء 
ونوح بن درّاج. والسكوني. وغيرهم من العامّة عن أُعتَنا |8 فها لم ينكروه ولم يكن 
عندهم خلافه. 

وأمّا إذا كان الراوي من فرق الشيعة مثل الفطحيّة والواقفيّة والناووسيّة'' وغيرهم 
نظر فيا يرويه. 

فإن كان هناك قرينة تعضده. أو خبر آخر من جهة الموثوقين بهم وجب العمل به. 

وإن كان هناك خبر يخالفه من طريق الموثوقين بهم وجب الطراح ما اختصّوا 
بروايته والعمل بما رواه الثقة. 

وإن كان ما رووه ليس هناك ما يخالفه ولا يعرف من الطائفة العمل بخلافه. وجب 


١‏ . وسائل الشيعة: 11/71. كتاب القضاء. باب وجوب العمل بأحاديث النى يلف . ح47؛ نقل عن 
العدّة: .143/1١‏ 
يأ روف 
"'. الفطحيّة هم القائلون بإمامة عبد الله بن جعفر بن محمّد ]4 وسمّوا بذلك لأنّه قيل: إِنّه كان أفطح 
الرأس؛ والواقفيّة: قالوا: إنَ موسى بن جعفر اللا حي وأنّه القائم؛ والناووسيّة هم الذين قالوا: إنّ جعفر بن 
#- ع 
حمّد حي لم يمت ولا يموت وانّه القائم. 


فل الأصول الأصيلة 


أيضاً العمل به إذا كان متحرّجاً فى روايته موثوقاً به في أمانته. وإن كان مخطئاً فى أصل 
الاعتقاد. ْ 

فلأجل ما قلنا عملت الطائفة بأخبار الفطحيّة مثل عبد الله بن بكير وغيره. 
وأخبار الواقفيّة مثل سماعة بن مهران وعلِيَ بن أبي حمزة وعمان بن عيسى ومن بعد 
هؤلاء بها رواه بنو فضّال وبنو سماعة والطاطريّون'". وغيرهم فيا لم يكن عندهم فيه 
خلافه. 

فأمًا ما يرويه الغلاة والمتّمون والمضعفون وغير هؤلاء. فا يختصّ الغلاة بروايته. 
فإن كانوا من عرف طم حال استقامة وحال غلوَ عمل بها رووه حال الاستقامة وترك 
ما رووه في حال خطائهم؛ ولأجل ذلك عملت الطائفة بها رواه «أبو الخطاب محمّد بن 
أبي زينب» فى حال استقامته وتركوا ما رواه في حال تخليطه. وكذلك القول في «أحمد 
بن هلال العيّرتائيَ» و«ابن أب العرَاقِرِه وغير هؤلاء. وأمّا ما يروونه في حال تخليطهم 
فلا يجوز العمل به على كل حال. 

وكذلك القول فبا يرويه المتّمون والمضعفون إن كان هناك ما يعضد روايتهم ويدلٌ 
على صحّتها وجب العمل به. وإن لم يكن هناك ما يشهد لروايتهم بالصحّة وجب 
التوقف في أخبارهم, فلأجل ذلك توقّف المشايم عن أخبار كثيرة هذه صورتهاء ولم 
يرووها. واستثنوها في فهارسهم من جملة ما يروونه من التصنيفات. 

فأمّا من كان مخطتاً في بعض الأفعال أو فاسقاً بأفعال الجوارح وكان ثقة في روايته 
متحرّزاً فيهاء فإنّ ذلك لا يوجب ردّ خبره ويجوز العمل به؛ لأنّ العدالة المطلوبة في 


١‏ . من البيوت الشيعيّة في القن الشاني. وبرزت منهم شخصيّات معروفة أشهرهم أبو الحسن عل بن 
الحسن بن تحمّد الطائى المعروف بالطاطري . واشتهر بهذا اللقب لبيعه ثياباً يقال لها الطاطرية. 


الأصل السادس يفل 


الرواية حاصلة فيه وإَِّا الفسق بأفعال الجوارح ينع من قبول شهادته وليس بمانع'" 
من قبول خيره. ولأجل ذلك قبلت الطائفة أخبار جماعة هذه صفتهم. 

فأمًا ترجيح أحد الخبرين على الآخر من حيث أنّ أحدههما يقتضي الحظر والآخر 
الإباحة. والأخذ بما يقتضيه الحظر أولى أو الإباحة, فلا يمكن الاعتاد عليه على ما 
نذهب إليه في الوقف؛ لأنّ الحظر والإباحة جميعاً عندنا مستفادان بالشرع. فلا ترجيح 
بذلك. وينبغي لنا التوقّف فيهما جميعاً أو يكون الإنسان فيهما تخبّراً في العمل بأيّهما 
شاء. 

وإذا كان أحد الراويين يروي الخبر بلفظه والآخر بعناه ينظر في حال الذي يرويه 
بالمعنى. فإن كان ضابطأً عارفاً بذلك فلا ترجيح لأحدها على الآخر؛ لأنه''' قد أبيح 
له الرواية بالمعنى واللفظ معاً فأتهما كان أسهل عليه رواه وإن كان الذي يروي الخبر 
بالمعنى لا يكون ضابطاً للمعنى أو يجوز أن يكون غالطاً فيه ينبغي أن يؤخذ بخبر من 
رواه على اللفظ'"". 

وإذا كان أحد الراويين أعلم وأفقه وأضبط من الآخر فينبغي أن يقدّم خبره على 
خبر الآخر ويرجّح عليه. ولأجل ذلك قدّمت الطائفة ما يرويه زرارة ومحمّد بن 
مسلم وبريد وأبو بصير والفضيل بن يسار ونظراؤهم من الحفّاظ الضابطين على رواية 
من ليس له تلك الحال. 


١‏ .ني ج: ولا يمنع. 
5 5 
" . في ج وب : وأنه. 

"'. في ج: باللفظ. 





ديل الأصول الأصيلة 


ومتى كان أحد الراويين مستيقظأ ''' في روايته والآخر تمن يلحقه غفلة ونسيان في 
بعض الأوقات فينبغي أن يرجّح خبر الضابط المستيقظ على خير صاحبه لأنّه لا 
يؤمن أن يكون قد سهى أو دخل عليه شيهة أو غلط في روايته وإن كان عدلاً لم 
يتعمّد ذلك وذلك لا ينافي العدالة على حال. 

وإذا كان أحد الراويين يروي ساعاً وقراءةٌ والآخر يرويه إجازةٌ. فينبغي أن يقدّم 
رواية السامع على رواية المستجيز؛ الهم إِلّا أن يروي المستجيز بإجازته أصلاً 
معروفاً أو مصنّقاً مشهوراً فيسقط القرجيح. 

وإذا كان أحد الراويين يذكر جميع ما يرويه. ويقول : أنه سمعه فهو ذاكر لسماعه. 
والآخر يرويه من كتابه؛ نظر في حال الراوي من كتابه. فإن ذكر أنّ جميع ما في كتابه 
ساعه فلا ترجيح لرواية غيره على روايته؛ لأنّه ذكر على الجملة أنه سمع جميع ما في 
دفتره وإن لم يذكر تفاصيله. وإن لم ينكر أنه سمع جميع ما في دفتره؛ وإن وجده بخطه 
أو وجد ساعه عليه في حواشيه بغير خطّه فلا يجوز له أوَلاً أن يرويه ويرجّح خبر 
غيره عليه. 

وإذا كان أحد الراوين معروفاً والآخر مجهولاً؛ قدّم خبر المعروف على خبر 
امجهول؛ لأنّه لا يؤمن أن يكون خبر الجهول على صفة لا يجوز معها قبول خبره. 

وإذا كان أحد الراويين مصرّحاً والآخر مدلا فليس ذلك ممّا يرجّح به خيره؛ 
لأنّ التدليس هو: «أن ينكره باسم أو صفة غريبة أو ينسبه إلى قبيلة أو صناعة وهو 
بغير ذلك معروف». فكلّ ذلك لا يوجب ترك خبره. 

وإذا كان أحد الراويين مسنداً والآخر مرسلاً نظر في حال المرسل. فإن كان تمن 


١ف‏ ىأو ص:متيقظاً. 





الأصل السادس ل 


يعلم أنه لا يرسل إلا عن ثقة موثوق به فلا ترجيح لخبر غيره على خبره. ولأجل 
ذلك ميّزت الطائفة بين ما يرويه «حمّد بن أبي عمير» و«صفوان بن يحيى» و«أحمد 
بن محمد بن أبي نصر» وغيرهم من الثقات الّذين عرفوا بائهم لا يروون ولا يرسلون 
إلا عمّن''' يوئق به. وبين ما أسنده غيرهم؛ ولذلك عملوا بمرسلهم'"' إذا انفردوا عن 
رواية غيرهم. 

فأمًا إذا م يكن كذلك ويكون تمّن يرسل عن ثقة وعن غير ثقة فإنّه يقدّم خبر 
غيره عليه؛ وإذا انفرد وجب التوقّف في خبره إلى أن يدل دليل على وجوب العمل به. 

وأمَا إذا انفردت المراسيل فيجوز العمل بها على الشرط الذي ذكرناه. ودليلنا على 
ذلك الأدلة التي قدّمناها على جواز العمل بأخبار الآحاد. فإنّ الطائفة كما عملت 
بالمسانيد عملت بالمراسيل. ف| يطعن في واحد منها يطعن في الآخر, وما أجاز 
أحده) أجاز الآخرء فلا فرق بينهما على حال. 

وإذا كان إحدى الروايتين أزيد من الرواية الأخرى. كان العمل بالرواية الزائدة 
أولى؛ لأنّ تلك الزيادة فى حكم خبر آخر ينضاف إلى المزيد عليه. 

فإذا كان مع إحدى الروايتين عمل الطائفة بأجمعها. فذلك خارج عن الترجيح؛ بل 
هو دليل قاطع على صحَته وإبطال الآخر. فإن كان مع أحد الخبرين عمل أكثر 
الطائفة ينبغي أن يرجح على الخبر الآخر الذي عمل به قليل منهم. 

وإذا كان خبر أحد المرسلين متناولاً للحظر والآخر متناولاً للإباحة فعلى مذهينا 
الذي اخترناه في الوقف يقتضي التوقف فيها؛ لأنّ الحكئين جميعاً مستفادان شرعاً 


.نّمم:بوايف.١‎ 


؟ . في ج: بمراسيلهم. 





هد الأصول الأصيلة 


وليس أحدها بالعمل أولى من الآخر. وإن قلنا أنه إذا لم يكن هناك ما يترجّح به 
أحدهما على الآخر كنا خيّرين كان ذلك أيضأ جائزاً كا قلناه في الخبرين المسندين 
سواءً -. وهذه جملة كافية فى هذا الباب»'". انتبى كلامه ‏ أعلى الله مقامه -. 


فصل 

قال الشهيدييثة في الذكرى في بيان سبب اختلاف أصحابنا في الفتوى واختلاف 
الأخبار عن الأَمّةَ الهدى821: 

«لا يقال : من أين وقع الاختلاف بين فقهاء الإماميّة إذا كان نقلهم عن 
المعصومين يغ وفتواهم عن المطهّرين؟ 

لأنَا نقول: حلّ الخلاف إِمّا من المسائل المنصوصة أو مّا فرّعه العلماء. والسبب فى 
الثاني اختلاف الأنظار ومبادئها كما هو بين سائر علاء الأمّة, وأمّا الأوّل فسببه 
اختلاف الروايات ظاهراً وقلّ)ا وجد فيه التناقض بجميع شروطه. وقد كانت 
الأثم م8 في زمن تقيّة واستتار وقوّة مخالفيهم. وكثيراً ما يجيبون السائل على وفق 
معتقده أو معتقد بعض من عساه يصل إليه من المعاندين أو يكون عامّاً مقصوراً على 
سببه, أو قضيّة في واقعة مختصّه بهاء أو اشتباه على بعض النقلة عنهم. أو عن الوسائط 
بيننا وبينهم كما وقع في الأخبار عن النوي يلاه مع أنّ زمان الأئة اخ كان أطول من 
الزمان الذي انتشر فيه الإسلام ووقع فيه النقل عن النَيَلفْكِِ وكان الرواة عنهم 


.166-١18/١ عدّة الأصول:‎ ١ 


الأصل السادس يفن 


أكثر عدداً فهم بالخلاف أولى»'”. 

وقال بعض الفضلاء : «إنّ القاعدة الأصوليّة المذكورة في كتب العامّة القائلة بأنْ: 
«الجمع بين الدليلين مهما أمكن - ولو بتأويل بعيد ‏ أولى من طرح أحده|», ليست 
جارية في أحاديث أُعَْناجخٍ كما زعمه بعض المتأخَّرين'' _؛ لورود كثير منها من 
باب التقيّة عنهم ريه. قال : ولا تظئّن'" برئيس الطائفة ‏ قدّس الله روحه - أن 
التوجيهات التي ذكرها بقصد الجمع بين الأحاديث فى كتابى'' الأخبار مبنيّة على 
رعاية القاعدة. بل قصده رفع التناقض عن كلامهم +82 بطريق العامّة مهما أمكن. 
والسبب فيه ما نقله في أوّل التهديب من أنه رجع بعض الناس إلى مذهب العامّة لما 
وجد الاختلاف بين أحاديث العترة الطاهرة. وبهذا اندفع اعتراض المتأخَّرين عليه 
بأن كثيراً من توجبهاته بعيدة, والحمل على التقيّة أقرب منه»”*. 

أقول:ولي في هذا نظر. 

قال بعض الحقّقين'"': 

«إنّ الاختلافات الواقعة في الأحاديث المرويّة عن أصحاب العصمة َة أكثرها 
في الأمور العمليّة الفرعيّة لا فى الأصول الاعتقاديّة وما يجري مجراها من الأمور 
العظيمة المهمّة. والاختلاف في القسم الأول ليس اختلافاً لايسع الناس أن يأخذوا 


.50-09/١ ذكرى الشيعة:‎ . ١ 

. راجع: عوالي اللثالمي: ١55/14‏ 

". في أ: ولا نظن. 

؛. الاستبصار: ١/0-1؛‏ تهذيب الأحكام: .5/١‏ 
©. الفوائد المدنيّة: 57 77/1. 
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ل الأصول الأصيلة 


بأتّهما كان بعد أن يكون كلاها ثابتاً عن أهل بيت النبوّة)(82 أو مستنداً إليهم. 
والناس لجمود قرائحهم وعدم تفقّههم في المسائل العلميّة الأصوليّة والعمليّة الفروعيّة 
صعب عليهم الأمر في مثلها واستشكلوه. حيٌّ جزموا بالقدح في إحدى الروايتين إمَا 
من جهة الراوي وجرحه وإمّا من جهة المآن وحمله على التقيّة». انتهى كلامه. 

وقد مرّ في أواخر الأصل الخامس أنّ أجوبتهم بك مع اختلافها وكونها في مسألة 


واحدة كلّها حقّ وصواب. 


الأصل السابع 

إنَّلله سبحانه في كلّ مسألة حكياً معيّنا من أصابه ققد أصاب الحق, ومن أخطأه 
فقد أخطأ الحقّ كا اتفْق عليه أصحابنا -؛ وإنّ من أفتى على الظرة''' والاجتهاد من 
غير سماع عنهم لتاق ولو بوسائط فإن أصاب لم يؤجر. وإن أخطأ فعليه وزره. ووزر 
من عمل بفتياه إلى يوم القيامة. 

ولعلّك لا تحتاج إلى مزيد بيان لهذا الأصل بعد اطّلاعك على الآيات والأخبار 
السالفة. إلا أَنّا نذكر نبذاً من الأخبار غيرها تأكيداً وتشييداً. 

ففي نبج البلاغة عن أمير المؤمنين |9 أنّه قال في ذم اختلاف الفتيا: 

«َردُ عَلى أَحَدِِمُ الَْضِيُ في كم ين الْأَحكَام. فبَحَكُمْ فيا يرأيد؛ ثم ترد يلك 
له ينها عل عدر بكم ها عنلا قرلا م يجتيع الا ديك عئد 
إمايهة'" الَّذِي اسْتَْضَامُيْ فَيِصَوَبُْ آرَاءَهُمْ جِيعاً! وإِطَهُحْ وَاحِدٌ وَتِيُهُمْ وَاحِدٌّ 


00000 عه 


وتام وَاحِدٌ؛ أََأمَرَهُُ لله سُبْحَائَُ الاحتلاني فَأَطَاعُوهُ َم تجَاهُمْ عَنْدُ فَعصَة؟! أَمْ 
ْوَل له شكال ديناً ناقِصاً فَاسْتعانَ بهم عَلَ إِمابِدِ؟! أ] كا شك 0 أ 
َُولُوا وعَلَيهِ أَنْ يَدْضَى؟! أَمْ أَنْرَلَ اله سُبْحَانَهُ ديناً تامأ 3 تقطر الزشو لإ عن 

َيِه وأَدَائِد؟! لله سُبْحَائَُ يَقُولُ: «ما فَدَطْنا في الكتاب مِنْ شَيٍي)'". وفيه يِبيَانُ 
ِكل شَيٍْء وذَكَرَ أن ءَ الكتاب يُصَدَّنُ بَعْضُهُ بكضاً أنُّ لا احْتلَافٌ فيه؛ قَقَالَ سَبْحَائك 


١.فيج:‏ بالظن. 
".فى ص: الإمام. 
*. الأنعام: 374 


6 الأصول الأصيلة 


«ولُّ كان مِنْ عِنْدٍ غَيْرٍ الله لَوَجَدُوا فيه الحتلافاً كبيرأ»'''. وإنّ الْقُْآنَ ظَاهِرُه أنيقٌ 
وبَاطِنُهُ عَمِيقٌ لا تَقْقَ عَجَائْبَهُ ولا تنْقَضِي غَرَائِبْكُ ولا تنُكَسَفُ'"ا الات إل به"". 
وفيه عنه إل : «اعَلَمُوا عِبَاد الله! أن الينَ يَسْتَجِلٌ الْعَامَ مَا اسْتَحَلَّ عَاماً وَل 
يحرم الْعَامَ مَا حَوَمْ عَاماً أَوَلَ وأنّ ما أَحْدَتَ النّاش لآ يل لَكُمْ سينا يا حرم 
عَلَيْك ولكِنَ الحَكَالَ ما أَحَلَّ الله ولام مَا حَدَمّ اله)'. 
وفيه عنه ثلا في صفة من تصدّى'* للحكم بين الأمّة وليس لذلك بأهل : 
«إنأعَض النّاسٍ"" إل الله َجُلَان: 
رَجُلُ وَكَلَهُ له إلى نَفْسِ. فَهُوَ جَائْد عَنْ قَضْدٍ السَِّيل, مَشْعُوفٌ يكلام يدْعَةٍ ودْعَاءٍ 
ورَجْلْ قن جَهْلاً "' مُوضِعٌ في جهَالٍ الم عادٍ في أَغْباض”" الْفِدِ عَم بها في 
َقْد اخدئَِ قد سمه أَسْباهُ اناس عَالِاً لئس بد. تر َاستكَْرَ من جنع ما قلَّمِنْه 


١‏ . النساء: ؟8. 

.في ص: يُنُكَشف. 

*"'. نهج البلاغة: 1-6 خطبة 18. 
. نهج البلاغة: 0 ",. خطبة 77 1. 
ه. ني ص: يتصدّى. 

. في ص: الخلائق. 

. جمعه من هنا وهنا. 


ل ال اح 


. جمع غَبّسء بقيّة الليل أو ظلمة آخره. 





الأصل السابع حل 


خَيرٌ ًا كَثره . حَقٌ إِذَا ارْتوَى مِنْ [مَاءئ] آجنٍ وأكثر''' مِنْ غ غَيْرٍ طَائْلٍ جَلَسَ بِيْنَ 
النَّاسِ قَاضِياً ضَامِناً لِتَخُلِيصٍ ما الس عَل غَيْرِو فَنْ تَرَلَتْ به إحدى الهاتٍ هيا 
يا ا ع را 0 
لا يدري أَصَاب أَمْ أَحْطأً. [ق] إن أَصَاب خَافَ أن يَكُونَ قد أَخْطَأ وإ أَحْطَأ رَجَا 
أن يَكُونَ كَدْ أَصَاب. جَاجِلٌ حَبَاطُ جَهَالَاتِ, عَاشٍ رَئّابُ عَشََاتِء |[ يض عَلَ 
الْعِلّم بِضِرْسٍ و . يُذّري الرَوَايَاتِ إذراة التي [امْشِيم] .ولا يدى'" أن 0 
ما بل ِنْهُ مَذُهباً لمي فَإِْ أَظْلَم عَلَيِْ أ اكتمَ ب به ها يَعْلَمُ ين جه نَْسِهِ مَصْوحٌ 
مِنْ جَوْرٍ قَضَائِهِ اليّمَاءُ وتَعَجٌ [مِنْهُ] الموَاريتٌ»'*". (الحديث). 


١‏ في أ وبعض المصادر: واكتنز. 

. الحشو: كلام لا طائل تحته. والرتٌ: السخيف. 

".في ص: ولا يَرَى 

. نهج البلاغة: 10-0. خطبة17؛ أيضاً جائت الحديث في الكافي بأدى اختلاف في اللفظ. وقال 
المؤلف في الوافي في بيان ما جائت في الكافي: «كأن الرجل الأُوّل هو المبتدع في الأصول. والثاني هو المبتدع 
في الفروع كما قاله ابن أبي الحديد وإنَّا صارا من أبغض الخلائق لأنّ شرّها متعدٌ ولأنّه شرّ في الدين. 
ولأنّه يبق بعدهما عن قصد السبيل أي السبيل العدل المستقيم المستوي . و«المشعوف» بالمعجمة والمهملة. 
وبهما قرئ قوله تعالى: «قَدُ شَعْفَهَا حُبَأ»(يوسف: .)٠١‏ وعلى الأوّل معناه دخل حب كلام البدعة شغاف 
قلبه أي حجابه حي وصل إلى فؤاده. وعلى الثاني غلبه حبّه وأحرقه فإِنّ الشعف بالمهملة شدّة الحب 
وإحراقه القلب. و«اللهج» [في عبارة: «قد لهج بالصوم»] بالشيء محركة الولوع فيه والحرص عليه. «عن 
هّدي من كان قبله» بفتح الهاء وكسرها وسكون المهملة أي عن سيرته وطريقته . يقال: هَدى هدُي فلان 
أي سار بسيرته وعمل بطريقته. ويحتمل ضمّ الهاء وفتح الدال المقابل للضلال. و«القمش» الجمع ومنه 
القراش أي المجموع. «غان بأغباش الفتنة» بالغين المعجمة والنون من غنى بالكسر. «أقام وعاش» أي مقيم 
في ظلماتها أسير بها. و«أشباه الناس» كناية عن العوامٌ والجهال لخخلّهم عن معنى الإنسانيّة وحقيقتها. > 


١‏ الأصول الأصيلة 


ورواه في الكافى أيضاً بأدنى اختلاف في اللفظ وفي آخره: «يُسْسَحَلٌ بِقَضَائِه الْقََجْ 
لحرا يحم بِقضَائِهِ لوج تلان لا ملي: بِإصْدَارٍ مَا عَلَيْهِ وَرَدَ ولا هُوَ أَهْلٌ لما مِنّْهُ 
رط ين ادّعَائِه عِلْمَ الحقي»”". 
-«ولم يغن فيه يومأ سالمأ» ل يلبث في العلم يومأ تامأ ولم يقش ديكره نلن اليكرن رض إدرلة ول 
الوقت. يعني أنه وإن لم يصرف يوماً في طلب العلم ولكن خرج من أُوّل الصباح في كسب الدنيا ومتاعها 
وشهواتها أو في كسب الجهالات التي زعمته الجهَال علماً وأحدها هو المعنى بقوله: «ما قلّ خير ما كثر». 
وفي نمج البلاغة : «فاستكثر من جمع ما قلّ» وهو أوضح. و«الارتواء» من الشراب كالشبع من الطعام. 
و«الآجن» الاء المتغيّر الطعم واللون أو الريح شبّه علمه الباطل بالماء المتعفّن . و«أكثر» في بعض النسخ 
«اكتثر» وفي بعضه«اكتغز» من الكنز بعنى الجمع. ويقال: هذا الأمر لا طائل فيه. إذا لم يكن فيه غنى ومزيّة 
.وفي الكلام لف ونشر إن جعلنا بكوره في الدنيا. فقوله: «قش» إلى «سالماً» إشارة إلى علمه . وقوله: 
«بكر» إلى «كثر» إلى دنياه. وقوله: «حثّ إذا ارتوى» ناظر إلى الأوّل. وقوله: «أكثر» إلى الثاني. «ثم قطع» 
أي جزم. «لبس الشبهات» إمَا بفتح اللام بمعنى الاختلاط وأصله اختلاط الظلام وإمًا بالضمّ بمعنى الإلباس 
. وفي بعض النسخ المشتبهات. «في مثل غزل العنكبوت» في عجزه عن التخلّص عنها كالذباب الواقع فيه 
وفي وهنه وعدم ابتنائه على أصل ثابت. «ثم جسر» أي اجتراً. و«العشوة» مثلّئة العين الظلمة والأمر 
الملتبس. و«الخبط» الضرب على غير استواء يقال: خبط الرجل. إذا طرح نفسه حيث كان ولا يتوق شيئاً. 
«ولا يعض في العلم بضرس قاطع» كناية عن فصور حظّه في باب العلم تشبيهاً للعلم بالطعام. لأنّه غذاء 
الروح ولكلال قوته النظريّة بضرس غير قاطع للغذاء. و«ذرته الريج» وأذرته تذروه وتذريه إذا سفته 
وأطارته. وإذراؤه للروايات تصفّحها وقرائتها وسردها ودرسها مع عدم فهمها. و«المميء» با همزة الثقة. الغني 
أي ليس له من العلم والثقة قدر ما يمكنه أن يصدر عنه انحلال ما ورد عليه من الإشكالات والشبهات. 








«فرط» سبق وتقدّم . وزاد في هج البلاغة: «إل اله أشْكُو مِنْ مَمْسَرٍ بَعِيسُونَ هالا ويُوُونَ ضُلَاُا ليس 
فِبيم سِلَْةٌ ور مِنَ الْكِتَاب إِذَا تي حَنٌ تلاوته. ولا أَنمقْ سلعَة وأعْل تنأ من الْكِتَاب إِدَا حُرَفَ عَنْ 
مَواضِعه, ولا عِنْدَهُهْ أنَكَدْ مِنَ المؤدوفي وَل أَعْرَفُ مِنَ الممُكرِ»ه. راجع : الكافي: .041-50/١‏ كتاب فضل 
العلم, باب البدع والرأي والمقائيس, ح؛ الوافي: .741-1141//١‏ 

.١‏ الكافى: 0 كتاب فضل العلم, باب البدع والرأي والمقائيس. ح8. 


الأصل السابع يدل 


حلا 
الى 


وفي الكافي بإسناده عن أبي بصير قال :«قُلْتُ لأبي عَبدٍ د افشاؤة: 
الت نزيها ى مايه لغروا يشت ايه" تنظ فيها؟ فَقَالَ: لا. أمَا إِنفَ لق إن 
ُؤْجَْ وإنْ أَحْطَأت كَذَبْتَ عَلَ الوقن '". 

وفي التهديب بسنده عن أبي جعفر إِفِلا قال: «قَالَ عَلعٌ 98 : لَوْ قَضَيْتُ بين وَجُلينٍ 
ِقَضِيْد ثم عَادَا إِلنَ مِنْ قَابلٍ َه أَزِدهّا عَل الْقَوِلٍ الول لأ الحَيّ 1 تقر ”/1. 

وفيه عن زرارة قال : «سَأْلّتُ أبَا عَبْدٍ لله إلا عَنِ الحَلالٍ والخرام؟ قَقَال: حَلَالٌ 
حَمرِيَفقِ حَلَالٌ [أبداً] إلى يؤم الْقِيَامَةِ. وحَرَامهُ حرام أبدأ إلى يوم الْقَِامَ لا يَكُونْ 
غَيرَهُ ولا يجي خَير”". 

وفي الفقيه قال الصادق إإل: «ِالحُكْمٌ حَكْران: حَُكُمُ الله كت , وحُكُم أَمْل الجاجلية؛ 
فن أخْطَأ حم لوقك حَكُم بحْكُم أَهلٍ الْجَاهِلِيِّ. ومن حَكمَ بِرْهمينِ بَِيْرٍ ما أل 
انق عَقَذ كر با" 00000 


وفى الكافى عن أبى بصير قال : «سَيِعْتُ أبا عبد اله إلكلا يقول: مَنْ حَكمَ في دِوُهَمَيْنِ 


١‏ ترد في ص: نبيّه. 

. الكافي: .07/١‏ كتاب فضل العلم. باب البدع والرأي والمقائيس. ح١1.‏ 

"'. في ص: لا يتغير. 

4 تهذيب الأحكام: 7 كتاب القضايا. باب من الزيادات, ح 7؟؛ قال ال مولّف في (الوافى: 
1 هذا الخبر أيضاً صريم في بطلان الاجتهاد والقول بالرأي». 

.٠‏ ما جائت في التبذيب بل جائت في الكافي: ,08/١‏ كتاب فضل العلم, باب البدع والرأي 
والمقائيس. ح 15. 

7 . من لا يحضره الفقيه: 5-1/7, ح 5517١‏ 


1 الأصول الأصيلة 


عيرم َل لله كلك ُو كَافِرٌ به الْعظيرء' ١‏ 

وفيه عن معاوية بن وهب قال: «سَهِعْتُ أبا عبدالله إلفلا يفول: أي قَاضٍ قَضصَى بِيْنَ 
اتْنيْنِ فَأَخْطَأً سَقَط أَبْعدَ مِنَ السّهاء»'". 

وفيه أنه إلا قال لابن أبي ليلى : «أَنْتَ ابْنُ أب لَئِك قَاضِي الُسلِمِينَ؟ قَال: نَم 
ال تبأ شيء تن ْضِي؟ قال ا عَن َل دعن أبي 


سه م َي قَائا؟ لذ ند لايل إِذا جيء بِأرْض مِنْ 
نو ركار ين كد أ أجة رَسُولٌ اَم َلك بيَدِكَ ما قَفَكَ بيْنَّ يدي رَيَكَ. فَقَال: 


يا زر ا قَاصْفَتَ و جه اق أى لكل ختق غاه يقل 


لقا : 
وإحو المع ع بعد رن الجاع قال :كان أَبُو عَيرٍ عَبْدِ الله إؤلا قَاعِداً و 

َلْقَةٍ ربع الي فَجَاء أعْراُ. فَسَألَ زبيعة اليأيّ عَنْ مَشألة, فَأَجَابَ. قا سك 

قَالَ لَدُ الأغرا أو في عليك؟ فكت ريتك الأب بدن إلثلا : هُوَ فى عَّقِه. 
١‏ 


قَال: ول يَقُلُ: كل تق خاي ا 


60600 66 


١‏ . الكافي: 7 5. كتاب القضاء والأحكام. باب من حكم بغير ما أنزل اللّمقق. ح7. 

. الكافي: 87 5. كناب القضاء والأحكام. باب من حكم بغير ما أنزل اشْميك. ح 4؛ قال المؤلف في 
بيان الحديث فى (الوافي: 811/5): «يعني سقط عن مرتبته من الإيمان أبعد من السراء إلى الأرض . وهو من 
قبيل تشبيه المعنى بالصورة يعني لو كان بُعده المعنوى مصوّراً لكان أبعد من ذلك». 

". في ص: فُكيفٌ يقضي بغير قضاء عل 250 . 

. الكافي: // ١4  ؛ ١‏ ؛, كتاب القضاء والأحكام. باب من حكم بغير ما أنزل الثهكك. ح 0. 

ه. الكافي: 5. كتاب القضاء والأحكام. باب المفتي الضامن. ح١.‏ 


الأصل السابع 1 


وفي الصحيح عن أبى عبيدة قال:قال أبو جعفر الإلا: («مَنْ أَفْيَ النَّاسَ عير عِلْمِ ولا 
هُدَّى من الله. لعتئه مَابِكَةُ الحم ومَلَائِكَةٌ الْعَذَابٍ؛ ولَِقَهُ وِرْرُ مَنْ عَمِلَ بفُنَْاه 03 

وعن مفضّل بن يزيد قال: «قَال أَبُو عَبْرِ الله كل : أَنْجَاكَ عَنْ خَصْلَتَيْنِ فبيما هَلَكَ 
الرَجَالَ: أنْجاكَ أَنْ تَِينَ الله الْبَاطِل. وت النّاصَ 3 لمن 

وفى الموتّق عن أبي بصير عن أبي عبد الله فد قال : «قُلْتُ لَهُ: «اتَحَدُوا أَحْبارَهُمْ 
ورُهْباتِمْ أرياباً مِنْ دون الله». قَثَالَ : أَمَا والله ما دَعَوْهُمْ إلى عِبَادَةِ أنْمِْهِمْ ولو 
00 ما أََابوهُْ, ولكن أحَُوالَمْ خزاماً وحَرمُوا علَيهمْ خلال َبَدُوهُمْ من حَيثُ 
وان 

.١‏ الكافي: 022 القضاء والأحكام. باب المفتيَ الضامن. ح ؟؛ قال المولّف في (الوافي: 
اي بيان الحديث: «المراد ب «العلم» ما يستفاد من الأنوار الإلهيّة والإلهامات الكشفيّة كا هو 
للأنحة ييخ .وب «الطدى» ما يسمع من أهل بيت النبوّة كا هو لنا. وب «ملائكة الرحمة» الهادون لنفوس 
الأخيار إلى مقاماتهم في درجات الجنان. وب «ملائكة العذاب» السائقون لنفوس الأشرار إلى منازهم في 
دركات الجحيم والنيران». 

؟. الكافي: .41/١‏ كتاب فضل العلم. باب النبي عن القول بغير علم ح ١؛‏ الحاسن: ١4/١‏ ؟. كتاب 
مصابيح الظلم. حغ0: قال المؤلف في (الوافي: )19١-185/1١‏ في بيان الحديث: « «تدين الله بالباطل» أي 
تتّخذ الباطل ديناً بينك وبين الله تعبد به الْهيِ ؛ و«الباطل» و«ما لا تعلم» يشملان كلّ ما لا يؤخذ عن الله 
سبحانه أو أولى العلم من الأنبياء والأوصياء ابي سواء حصل بالدلائل الكلاميّة أو القياس أو الاجتهاد أو 
غير ذلك من الاستدلال بالمتشابهات والظتّيّات. إذ لا علم إِلّا ما يؤخذ عن أهله كما يأتي. فن العلوم ما لا 
يؤخذ إِلَّا عن الله سبحانه ببركة متابعة النبي وأوصيائه بي وهي العلوم الشرعيّة». 

*. الكافي: 05/١‏ كتاب فضل العلم, باب التقليد. ح ١؛‏ والآية في التوبة: *؛ قال المؤلّف في بيان 
الحديث في (الوافي: 0/١‏ 11): «هذا الخخبر أورده مرَةٌ أخرى في باب الشرك عن العدّة عن البرق عن أبيه 
عن عبد الله بن يحبى. والظاهر أن أبن يحيى هذا هو الكاهلي؛ و«الأحبار» العلماء؛ و«الرهيان» العياد ؛ 
وسن اديت أنّ من أطاع أحداً فيا يأمره به خلاف ما أمره الله تعالى به فقد اتمْذه ربا وعبده من -> 
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وفي الحسن عن بريد بن معاوية قال : «ثلا أَبُو جَعمَرٍ اللا «أَطِيعُوا اله وأَطِيعُوا 
الوَسُول وأولي الْأَمْرٍ مِنْكُمْ». فَِنْ خِفْ تتارُعا في الْأَمر فََرْجِعُوهُ إلى الله وإلى الوَسُولٍ 
1 > عد و ويه ا كاعيا وه الى ا ل تام تر كعع” 
وإلى أولي الْأمر مِنْكُمْ, ثم قال: كيف يَأمُمُ بطَاعَتِهم ويُرَخّصٌ في مُتَارعَتهِمء إنها قال 


ذَلِكَ لِلْمَأْمُورِينَ الذِينَ قِيلَ طَن: «أَطِيعُوا له وأَطِيعُوا الوَسُول»»»'". 


وصل 
أقول : فاحديث الذي رواه العامّة :«إنّ من اجتهد فأصاب فله أجران ومن اجتهد 
فأخطأ فله أجر واحد»'”, إن صحّ فهو محمول على الاجتهاد فى العمليّات. أي 
متعلّقات أحكام الله تعالى ورد الفروع إلى الأصول المأخوذة عن أهل البيت80 





2 حيث لا يشعر . وما يدلّ على ذلك من القرآن المجيد قوله سبحانه: «أُقَرَأَيتَ من اتكَلَّ إِلَهُ هَويهُ» 
(الجائية: 3٠‏ ), وقوله كذ «أَل أَعْهَدُ يا بَنِي آدَمَ أن لا تَْبْدُوا الشَيْطَانَ» (يس: ,)٠١‏ وذلك لأنّ العبادة 
عبارة عن الطاعة والانقياد . وفي هذا الحديث دلالة واضحة على عدم جواز تقليد اجتهدين في الأحكام 
بآرائهم كما هو الشائع الذائع إلى اليوم حقٍّ من أفتى بمحكمات القرآن والحديث فإِنٌ انبا قوله حينئظٍ ليس 
بتقليد له. بل تقليد لمن فرض الله طاعته وحكم بحكم اللهفد ». 

.١‏ الكافي: 180-184/4, ح 07١‏ والآية في التوبة:5؛ قال المؤلّف في بيان الحديث في (الوافي: 
/-000) بعد نقل تمام الحديث عن الكافي -: «ردَ إئة بكلامه في آخر الحديث على الخالفين حيث 
قالوا: معنى قوله سبحانه: «قَإِنْ تَنارَعْممْ في شيء فَوُدُوهُ إلى الله والآسولٍ» (النساء: 05). فإن اختلفتم أنتم 
وأولو الأمر منكم في شيء من أمور الدين فارجعوا فيه إلى الكتاب والسنّة . وجه الردّ: أنه كيف يجوز الأمر 
بإطاعة قوم مع الرخصة في منازعتهم فقال إؤف: «إنّ الخاطبين بالتنازع ليسوا إلا المأمورين بالإطاعة 
خاصة وإنّ أولي الأمر داخلون في المردود إليهم» ». 

١‏ . راجع: مسند أحمد: 141//7؛ المصنّف (للصنعاني): 778/١١‏ كنز العجال: 8٠1/8‏ ح111377. 


الأصل السابع ١11/‏ 


لأجل العمل كما ذكرناها في الأصل الخامس والسادس ‏ دون نفس أحكام الله 
تعالى في الواقع والجزم ئها أحكام الله تعالى في الواقع مطلقاً؛ فإن كان مراد المتأخّرين 
من أصحابنا بالاجتهاد ما قلنا فحكنهم بعدم إثم الجتهد في خطائه حقء وإلّا فهذه 
الأخبار حجّة عليهم. 

واستدل الحقّق له على وضع الإثم عن اجتهد في خطائه بوجوه: «أحدها: أَنّه مع 
استفراغ الوسع يتحقّق العذر. الثاني: أن الأحكام الشرعيّة تابعة للمصالح. فجاز أن 
يختلف بالنسبة إلى المجتهدين؛ كاستقبال القبلة. فنّه يلزم كلّ من غلب على ظنّه أنّ 
القبلة في جهة أن يستقبل تلك الجهة إذا لم يكن له طريق إلى العلم. ويمكن أن يكون 
فرض المكلّف مع الظفر بالحقّ أمر ومع عدمه أمر آخر. والثالث: إِنّا نجد الفرقة الحقّة 
مختلفة في الأحكام الشرعيّة اختلافاً شديداً. حٌّ يفتي الواحد منهم بالشيء ويرجع 
منه إلى غيره. فلو لم يرتفع الإثم لعتهم الفسق وشملهم الإثم»'"'. هذا حاصل ما قاله. 

والجواب عن الأوّلِين: أنّهها مختضصّان بالعمليّات ولا كلام فيها. وعن الثالث: أنّ 
الاختلاف إن كان بسبب اختلاف الأخبار عن الأئّة الأطهار220 أو اختلاف طرق 
رد الفروع إلى أصوهم فذاك موضوع عنهم ومخصوص بالأعمال كما بيّناه -. وإن 
كان لغير ذلك من الأصول والاعتبارات الظَيّة التي وضعوها أو أخذوها من غيرهم 
فذلك لا نظنّه بقدماء الأصحاب؛ لأئّهم كانوا أصحاب النصٌّ. وأما المتأخَّرون فلعلٌ 
الله يعذّرهم في ذلك إن كانوا غير مقصّرين في تنبّع مثل هذه الأخبار. فكلّ ما غلب 
الله على العبد فالله أولى بالعذر. 

وقد روى عن الصادق يلد أنه قال: رلا 0 الفا 2 0 يَسْتَققي من اسوك بِصَفَاءِ 


.184١ معارسٍ الأصول:‎ .١ 
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ره وَخْلاصٍ عَمَلِهِ وعَلانِيهِ و/ بُرهَانٍ مِنْ رَيَهِ في كل حَال؛ ِأَنَ مَنْ أَفْى فَقَدْ حَكَم 
وال َم لا بح إلا اذه ِن الله يران وَمَنْ حَكَمَ لحب ا مَُايئةٍ هو جَاجِلٌ 
مَأَحُودٌ جَهْلِهِ مَأنُوم بحكله. 

قال النى ليه ركم ْنَا ركم عَل الفوظف. أولا يغلم التي أن هُوَ الذي 
يَدْخُلُ بيْنّ الله تعالى وبَيْنَ عبَادو؟! وهُوَ الجائد'' بَيْنَ الجن والنّار. 

قال سفيان بن عُيَينّة : , تع يلمي خفري. أن قد خرشث تبي تفنها. ول يل 
الفا في الحَلالٍ الام َينَ لحني إلا لين كَانَ أَنيعَ لتقي يك اهل تزائه اعد 
بده بالنّى يَلكق. 00 ديا وَل ولِعَسَى, أن ًا عَظِيمَة. 

وقَالَ أَميرُ الوْمِنِينَ عَُِ إلا لقاضٍ: هَلْ تعْرفُ النَاسِحَ من المنُشُوخ؟ قَالَ: لا. قال 
مهل أش ا اه وأَمْلَكْتَ 
التي يناج إلى مَعْرقَةٍ مَعَاني الْقه أن وحَقَائِي السّنَنِ وبَوَاطِن الْإِشَارَاتِ داك 
والْإجباع والٍاخْتَلافٍ والاطلاع عَلَ ول مَا أججّعوا عَلَيْهِ وما اخْتَلَقُوا فيد نه إلى 
خسن الِاخبيار ؛ َه الَْملٍ الصَالم, تم الميكئة. ثم التقُوَى. تم حينئشٍ إِنْ قَدَرَ'".انتهى 

والظاهر أنّ هذه الشرائط إنَّا تعتبر في المفق الحقّق دون المقلّد. ويأتي تحقيق 
القسمين في الأصل العاشر إن شاء الله. 


١‏ . كذا في النسخ. وفي بعض المصادر: الحائز. وفي بعضها: الحاثر. 
؟. مصباح الشريعة: 1-17١؛‏ حار الأنوار: 7/ 1751-١17٠‏ باب37ح514. 


الأصل الثامن 


أنه لا يجوز التعويل على الظنّ في الاعتقادات, ولا الإفتاء عليه في العمليّات كما 
عرفت سواء حصل ذلك الظنّ بمجرّد اتباع اللهوى واستحسان العقل والقياس الفقهي. 
أو اجتهاد الرأي. أو الشهرة. أو اثفاق الجماعة. أو البراءة الأصليّة. أو استصحاب 
الحال. أو غير ذلك من وجوه الاستنباطات؛ إِلّا ما صمّ عن أهل البيت +2 بأحد 
الاصطلاحين. وكانت دلالته صريحة أو ظاهرة مع اعتضاده بالعقل الصحيح الذي 
يكون لصاحب القرّة القدسيّة. 

فإنّ الشرع لن يتبيّن إلا بالعقل. والعقل لن بهتدي إِلَّا بالشرع. والعقل كالأش 
والشرع كالبناء. ولم يثبت بناء ما لم يكن أسّء ولم يغني أسّ ما لم يكن بناء. 

وأيضاً العقل كالبصر والشرع كالشعاح. ولن ينفع البصر ما لم يكن شعاع من 
خارج. ولن يغني الشعاع ما لم يكن بصر؛ فلهذا قال تعالى : «قَدُ جاءَكُمْ مِنَ الله نُورٌ 
وكتابٌ مُبِينٌ شدي به الله مَنِ اتبَع رِضُوانَهُ سْبُلَ السَّلامٍ ويخْرِجْهُمْ مِنَ الات إلى 
الثُورٍ يإذيه»'". 

وأيضاً فالعقل كالسراج والشرع كالزيت الّذي عِدّه. فا لم يكن زيت لم يشعل 
السراج. وما لم يكن سراج لم تضيء الزيت. وعلى هذا نبّه بقوله تعالى : «الله نُورُ 


13و١6 الائدة:‎ ١ 
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السّهاواتٍ والْأَرْضٍ مَتَلُ ثورو» إلى قوله «ثُورٌ على تُور»'". 

وأيضاً فالشرع عقل من خارج والعقل شرع من داخل. وها يتعاضدان بل 
يتّحدان. ولكون الشرع عقلاً من خارج سلب الله تعالى اسم العقل من الكافر في غير 
موضع من القرآن. نحو: «صُمٌ بكم عُمِيْ فَهُمْ لا يعْقُونَ»'"؛ ولكون العقل شرعاً من 
داخل قال تعالى في صفة العقل : «مِطْرَت الله الي فَطَرَ النّاص عَلَيها لا تَبْدِيلَ لقي 
الله ذلِكَ الدِينُ الْقَج'"' فسمى العقل ديناً؛ ولكونهم| متحدين قال: «نُورٌ عَلى تُورٍ», 
وقال : «مجدي الله لتُورِهِ مَنْ يَشاء». فجعلها نوراً واحداً؛ فالعقل إذا ققد الشرع عجز 
عن أكثر الأمور, ىا عجز العين عند فقد النور. 

وعن أمير المؤمنين فلا أنه قال: «العقلٌ عقلان: مَطْبُوع ومَسْمُوعٌ ولا يَنْقَُ الممشمُوع 
مال يكن" تطبوح. كنا لا قوز القشي ونور بين لوغ 

فقد ظهر من هذا أنّه لا طريق إلى العلم بالأحكام الشرعيّة المختلف فيها في زمان 
الغيبة, إلا لذي العقل الصحيح الكامل صاحب القوّة القدسيّة بعد أخذها من أصوها 

.١‏ النور:ة”. 

.١/١:ةرقبلا‎ . ١ 

*'. الروم: 50 

؛ . في المصادر: إذا لم يكن. 

0. راجع: مفردات غريب القرآن: ؟54؛ ديوان الإمام علي خة : ؟1. رقم 85!؛ في المصادر الحديئيّة: 
«العلم علمان»؛ راجع: نهج البلاغة: 074. حكية 1728؛ نسبت هذه العبارة بصورة الشعر إلى أمير 
المؤمنين إؤلا هذا نصّه: 

ش رأث العقلّ عقيو ١‏ قطبوع وتسموع 
ولا تع توم إذالم يك مطبوع 
كما لا تنقَمٌ الشمش وَنورٌ العينٍ ممنوعٌ 





امحكنة من الكتاب والسنّة الثابتة وأخبار أهل البيت المسموعة عنهم 20 بواسطة أو 
بدونهاء والناس إِنَّا هلكوا فيا هلكوا لتركهم ذلك واتباع ارائهم 

قال اللهقك: «أَتَقُوُونَ عَلى الله مَا لا تَعْلّمُون»'". 

وقال: دولا تَقفٌ ما لنقق لَكَ به به عِلْهُى'". 

وقال : دقل َرأ رما أن اله لم من رذق قحلم نه عزام وَحَلالاً ُلْ أن 
أَذْنَ لَكُمْ أمْ عَل الله تَفيدون'". 

وقال :«ّلا تقُولُوا لها نَصِفُ ألْسِتدُكُمْ لْكَذِب هذا حَلالُ وَهَذَا حَرَامُ لِتفترُوا عَلى 
لله الْكَذِبٍ إن الَّذِينَ يَفمَرُونَ على الله الْكَذِب لا يُْلِحُون»”". 

وقال:«أَل يؤْحَذْ عَلَهْمْ مياق الْكتَابٍ أَنْ لا يَقُولُوا على الله إلا الحيّ»'*. 

وقال:«إِنٌ الظَّدَ لا يُغْني من الح شَيئاه'”. 

وقال:«إن هُمْ إلا يَظتُون»'”. 

وقال : «وَلَُ تَقَمَلّ عَلَيْنَا بَعْض الْأقَاوِيلٍ: لِأُحَذْنَا مِنْهُ بالقِين» ثم لَقَطَعْنَا مِنْهُ 
الْوَتِينَ»!”؛ إلى غير ذلك من الآيات. 


78 الأعراف:‎ .١ 
81 الإسراء:‎ . 
.89 يونس:‎ .'“ 

؛. النحل: 15 

ه. الأعراف: 158 
5. يونس: 71 

7 . الجاثية: 11 

8. الحاقة: 41:؛. 
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وأمًا الأخبار فى ذلك فهي أكثر من أن تحصى. وقد تجاوزت حدّ التواتر, ولنشر"" 
إلى جملة منها للتنبيه: 

فنها:ما ذكرناه في الأصول السالفة ما دل على ذلك وسيّا الأصل الثاني من حديث 
ابن شبرمة”" اا الصادقيّة'" وغيرها. وفي الأصل السابع من حديث ذمٌّ 
اختلاف الفتيا!؛ ارعديت. من تصدّى للحكم وليس له بأهل,'”' خصوصاً قوله إفلا: 
«لا يَدْرِي أَصَاب أَمْ أَخْطَأ خُطَأ» الى قوله: «وَ لا يعض فى الِْلْمٍ بِضِرْسٍ قَاطِعٍ»» إلى غير 
ذلك. 

ومته: ما قاله أمير المؤمنين إلا أيضاً في أثناء كلام له: 

«وَآخَرٍ قد تَسَمّى عَالِأً ويس به. فاقتبس جَهَائْلَ مِنْ جُهّالٍ وأَضَالِيلٌ مِنْ صلل 
ونَصَب لِلنّاسٍِ أشْركاً م مِنْ حَبَائْلٍ غُوُورٍ وقَوْلٍ زُورء قَدْ حَلَ الْكِتَابٍ عَل آرَائه 
وعَطْقٌ الح على ايه بي يُؤِْنُ النَّاسَ مِنَّ العظائم» ومْهَون بير الجرائم, يقول: أَقِنُ 
عِْدَ الشّيِّات. وفِيها وَقَعَ؛ ويقول: عْتَزِلُ الْبدَع وبَيْنجا اضْطْجَعَ؛ فَالصُورَةُ صُورَةٌ 
إِنْسَانٍ الَْلْبُ قَلْبُ حَيوان. لا يَْرفُ بَاب اشْدَى فَيَبَعَهُ ولا باب الْعَمَى فَيَصُدَّ عَنْدُ 
َذَلِكَ مت م مَيِتُ الْأحْيَاء. 

َأَيْنَ تَدْهَبُونَ وأَنّ تُؤْنَكُونَ, والْأعْلَامُ قَابْةٌ والآياث وَاضِحَةَ والْنَارٌ مَنْصُوبَةُ. 
َأَيْنَ منَاهُ يكّه؟! كف تَْمهُونَ ويتِنَكُم عَِرَةُ نَيِكُمْ؟! وهُمْ أَزمةُ لحي وأَعْلامُ الدّينٍ 

١‏ . أشار المؤلف هنا إلى أكثر من ثلاثين منها. 

١‏ . امحاسن: ١1/١‏ ؟؛ الكافي: 41/١‏ كتاب فضل العلم, باب النبي عن القول بغير علم. ح1. 

"'. الكاني: ل 0 

. نهج البلاغة: 0-4 خطبة .١7/‏ 

5 . نهج البلاغة: 50-4 خطبة .١7/‏ 








اسوووي 00 


الْسِنَهُ الصَدُقٍء فَأنْرلُوهُمْ أ حْسَنٍ مَنَازلٍ القن ورِدُوهُمْ وُرُود اليم الاش 

جا النَّاس! خُدُومًا عَنْ خَامْ النتِينَ مَك إنّهُ يكُوثُ مَْ مَاتَ م 50 
ويل مَنْ ب بي منّا ولس بِبَالِ ا توا بها لا تعرُونَ. إن كر الحي ف تكرُون. 

0 ص وبق اك مووي أنه 1 أشمر ا الأكْبرٍ وأَبك فيكم 
لل الْأصْمرَ؟! و رَكَرْتُ فِيكُم راي الإيهان. ووَقَفَكُمْ عل حُدُودٍ الحَلالٍ والخرام, 
ابتكم الْعَافِية مِنْ عَدُِي. وثَرصْتُ لَكُه''' المؤروق 0 ولي وفكلي. وَرَيئكُمْ كرام 
الأخْلَاتٍ من نَفْيِيء قَلَا َستمينُوا اليَأي فها لا يدْرِكُ فَعرهُ الْبِصَرُ ولا يتعلْمَلُ اليه 
الفكد”". 

ومنه: كلامه يَلْكَو في خطبة له :«ما كل ذِي قَلْبٍ بلبيب. .ولاك ذي سَمْع يسمِيع. 
ولا كُلٌ ناظرٍ بتصير؛ ؛ قَيَا عَجَبً! وما إَ لا أَعْجَبُ ب مِنْ خَطَإ هَذِه الْفِرت عَلَى احْتِلَافٍ 
حُجَجهَا في دينها. لا بد 2 طصُون أ َج. ولا طدُونَ مل وصِي" ولا يُؤْمِنُونَ يبه ولا 
يَعِفُونَ عَنْ عَيْبٍ يَعْمَلُونَ ف الشّيَْاتِ. ويسِيرُونَ في الشَّهَوَاتِ الممؤوفٌ فيهم م مَا عَرَقُوا. 
المْكَرُ عِنْدَهُمْ ما أَنَكَرُوا؛ مَْرَعْهُمْ في المفضِلاتٍ إلى أَنَنسِهِم. وتَعُويلُهم في المبهاتِ 
َل آزائهم. كأ كن امرئ مهم مام تقد د أذ ها فها تدى يشرى يقاتٍ 
وأا ححْكات»'". 

ومنه: كلامه .إلا في وصيّته لابنه الحسن إلقلا: «دع الْقَوْل فها لا تَعْركُ واليِطَاب فيا 


.١‏ في ص: وَفْرَشْتُكُمْ. 
" . نهج البلاغة: ,1١١-195‏ خطبة//. 
''. نهج البلاغة: ١؟١١,‏ خطبة/41. 


لا يُكَلّنْ»'". (الحديث). 

وفي تفسير أبي محمد العسكري إلا عن أمير المؤمنين إل : أنه قال : «يا مَعْشَرَ 
شِيعيِنًا والتْتَحلِينَ ولابينا”"! إَِاكُم وأَصّحَابَ الأي! فَإئَّكمْ أَعْدَاءُ لسن تَقَلّمَْ 
الْأحَادِيتُ أ يحْمَظُوهَاء وأَعْيتُمُ السُنّهُ أن يَعُوهاء'" فَاتَخدُوا عِبَاد للم ةي 
َدَلْتْ هم الرقابُ. وأَطَاعَهمْ الحَْقْ أَشْبَاهُ الكلاب. وتَارَعُوا الحَقَ أَهْلَكُ ومَلُوا الأب 
الصَادِقِينَ وهُمْ مِنَ الْكُئَّارٍ الملاعين؛ سوا عا لا يغلمون. با أن يخترثوا بأنّحم 0 
َعْلَمُونَ فَعَارَضُوا الدّينَ بآرَائهِم لكررايا ما لَوْ كَانَ الدِينُ بالْقِيَاسٍ لَكَانَ بَاطِنْ 
اليجلين أَوْلَ باممشح م مِنْ ظاهِرهم|؟ل»' *. 

وفي كتاب العاسن في باب المقائيس والرأى عنه عن أبيه عمّن ذكره عن أَبي عبد 
لله يِذ في رسالته إلى أصحاب الرأى والمقائيس: 

«أَمًا بَعدٌ فد مَنْ دَعَا غَيْرَهُ إلى دينه بالارتياء ائيس يْنْصِفْ ول يْصِبْ 
حَلَّك لأنَ المدَعُوَ إلى ذَلِكَ لا يحل أَيْضاً مِنَ الارتياءِ والْقَائْيسٍء ومتى ما 4 يَكُنْ 
الدَّاعي 3 َيَهٌ فى دُعَائْهِ عَلى الْمدْعُوَ ل يُؤْمَنْ عَلَى الدّاعي أ يحَْاجَ إلى الْمدْعْوَ بَعْدَ 
ليل نا قد ويا ّم اطَالت و كان اًعم ود بد جبي. وا لم 
الدّاعِيّ يها الخقاج في تأيه إلى أي مَن يِدْعُو. وفي ذَلِكَ تير الجَاجِلُونَ وسَكَ 
الوتَابُونَ وظٌَ الظَانُونَ ولَوْ كَانَ ذَلِكَ عِنْدَ الله جَائِراً ل[ ينث [الله] الوْسْلَ يا فيه 


.531 نبج البلاغة: 795 كلام‎ . ١ 

؟ . فى ص: مودّتنا. 

*. فات وذهب منهم حفظ الأحاديث وأعجزهم ضبط السنّة فلم يقدروا عليه؛ راجع: بار الأنوار: 
1 


. تفسير الإمام العسكري الئل : 07 ح57؛ بحار الأنوار: 84/7. باب .١14‏ ح4. 


الأصل الثامن م 


الْفَصْلُء وله ينه عن امل و تعب الْجهْلَ: ولكِنٌ النّاسَ لا سَفِهُوا الح وعَمَطُوا ابحم 
واسْتعْتوا يجَهْلِهمْ وتَدَابيرِهِمْ عَنْ عِلْمِ لله واكْتقَوا بِذَلِكَ دُونَ رُسْلِهِ والقُوَامٍ يمره وقَالُوا: 
لا شَيْء إِلّا ما أَدركنَهُ عَقُولَا وحَرقَة الْبَبتَا. فولّاهُمْ الث ما تَولُو. وأضَلْهُمْ وحَدّهَمْ 
خحَقٌ غتاؤوا عبذة ديهم وخ خئث لآ يخلنون. ولؤ كان لله وَضئ ملبة: تادز 
عن يا الاي كف اليد يَبْعَثِ الله ليم فَاصِلاً لا بتِنهُمْ ولا رَاجراً عَنْ وَضْفِهِمْ. 
ونا استدَللنَا أن ضًا الله تعالى غَيُْ ذَلِكَ يبغتة الوْسْلٍ بِالأُمُورٍ الْقَيَمَةِ الصّحِيحَةٍ 

والتّحْذِيرٍ عَنِ الور الْسْكِلَةِ الخمُيِدَةٍ ثم جعَلَهُمْ أبواية وصراطة والْأَدِلاءَ عَلَيه ور 
عَنْجُوبةٍ عَنِ الوأيّ الْقِيَاسٍ؛ ف طَلَّبَ ما عِنْدَ الله بقيَاسٍ ورأي 1 يَرْدَدُ مِنَ الله إل 
بثداً. ول تبث شولا قط وإِنْ طال عُمُرُهُ قابلاً مِنَ النّاسٍ خلا ما جا به حَقٌ 
يَكُونَ مَتبُوعاً مَدَة وتابعاً أَخْرَى؛ ول برَ أيْضاً فا جَاء به اسْتَعْمَلَ رَأياً ولا ِقيّاساً حَنٌ 
يَكُونَ ذَلِكَ وَاضِحاً نه كوي مِنَ الله؛ وفى ذَلِكَ دَلِيلٌ لِكُلٍ ذي لت وحِجّىه 
أَصْحَاب الوَأيّ الْقِيَاسٍ مخْطِنُونَ مُدُحِضُونَ وإنّا الاحْتلَافُ فا دُونَ الْشل لا 
الُسَل. 

فَإِيّاكَ جا الْحتَيعٌ أن 2 : حجْمَعَ عَلَيِكَ خَصْلَمَيْنِ: ِحْدَاهُما: الْقَذْفُ بها جَاش'" بِصَدْرِكَ 
اياك لَك إل خب قد ولا مغرقة حل الْأخْرَى: اسْتِعْتَاوُكَ عََا فيه حَاجَمُكَ 
وتَكْذِيبُكَ ين إليْه مَرَدٌك. 

يَاكَ وك الحَيّ سَأمَةَ وملالة وانْتجَاعَكَ'" الَْاطِلَ جَهْلاً وضَلَالكَ أن م عد 


.١‏ جاش: غلا. 
؟ . اتتجعت فلاناً: إذا أتيته تطلب معروفه. 





تابعا هوا جائِ؟”' عا دكونَا قط َضِيداً فانط في ذَلقَ'". 

وفي الكافي بإسناده عن أمير المؤمنين ]فا في حديث طويل : «وَمَنْ عَمِيَ نَسِيَ 
اليك واتع الظّكَ. ويَارَرَ خَالِقَهم'". 

قيل”"!: المراد بالذكر القرآن يعني قوله تعالى : «إنْ يَتَّبعُونَ إلا الظَّنّ وَإِنَّ اَن لا 
5 9 لحي شَيئل 1 


وفيه في الموتّق عن أبىي جعفر إلا قال: «خَطْب أمِيرُ المُؤمنِينَ نيلا النَّاسَء فَقَال: أيبجا 


ص 


التّاش! نا بدو قوع اتن أَمْوَاء مُتبعْ وأَحْكَامٌ تبتَدَُ يحَالفُ فِيها كِتَابُ الله. يَتَوَىى 
ها جا رجالا أن َال حلص أ على ذي ججنى, وأو أل حلص 
ل يكن احْتِلافٌ. ولَكِن يو خَذُ مِنْ هَذَّا ضِعْتُ ومن هَذَّا ضِغْتٌ ت قَيُمْرَجَا جَانِ فَيَحِينَانِ مَعاَ 
َهُتَالِكَ اسْتَحْوَدَ الشَّيْطَان حل لامر ل عق 1 ري 
وبإسناده عن مَسّعدة بن صَدَقَة قال حدّئني جعفر بن محمد عن أببه أنّ علياً ف 
قال: معن تب لذعة ياس ل يل كطرة في ارهاي, وس دان لله يلأ ل يل 
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دَهْرَهُ في ارتاس. قَال: وقال أَبُو جَعْمَرٍ افلا : م أَقْقَ النّاسَ أي فََدْ دَانَ | لله يها لا 


١ف‏ أوج: جائراً. 

71373١79 المحاسن:‎ . 

". الكافي: 541/7: كتاب الإيران والكفر. باب دعام الكفر وشعبه. ح١.‏ 

؛ . قائله حمّد أمين الإسترآبادي. راجع: الفوائد المدنية: /701. 

6. النجم: 54. 

5. الكاني: كتاب فضل العلم. باب البدع والرأي والمقائيس. ح ١؛‏ قال المؤلف: ««التولي»: 
الاتّباع. و«الحيجى» بكسر المهملة ثم اجيم المفتوحة: العقل. و«الضغث»: القبضة من الحشيش المختلط رطبه 
باليابس, أو الحزمة منه ومبّا أشيهه, وهو هنا استعارة؛ و«الاستحواذ»: الغلبة؛ والمعنى ظاهر». الوافي: .141/١‏ 


الأصل الثامن /ا6 


َعْلَم ومَنْ ذَانَ الله با لا يَعْلَمُ فَقَدْ ضَادَ الله < حَيث أحَلَّ وحم فا لا يفلم "”' 
وفي البصائر بإسناده الصحيح عن أبىي جعفر إلا قال : «لَو أَنّا حَدًَّا رأينا مَلَلْنَا 
كنا ضَلَّ مَنْ كَانَّ فَبْلنَا. كنا حَدَثنا ببيِئَةِ م رَبتاء تجا تبه مَلكَقه ميته لتاه!". 


وفي الكافي ما يقرب منه'". 


وإذا كان الاعتاد على الرأي من أهل العصمة يؤدّي إلى الضلال فكيف من 


غيرهم؟! 


وفي الكافي بإسناده عنه ِكل قال : «الْوُقُوفُ عِنْدَ الشّبْبَةِ خَيْرٌ مِنَ الاقْتِحَام في 
اخْلَكَة. وترككَ حَدبئاً َك يُروهُ خَيْرٌ من روايتِكَ حَديثاً 1 تصِه'". 


.١‏ الكافي: .08-00//١‏ كتاب فضل العلم. باب البدع والرأي والمقائيس. ح7١؛‏ قال المؤلّف في (الوافي: 
اف بيان الحديث: «كأنّه عني ب «الارتباس» الانغماس في بحر الهوى وظلمات الباطل. وفي هذا 
الحديث دلالة ظاهرة على أنّ الرأى غير القياس خلاف ما فهمه جمهور متأخّري فقهائنا من الاتحاد. وليس 
إلا اجتهادهم في استنباط الأحكام عن المتشابهات التي يستوها أنفسهم رأيأ». 

. بصائر الدرجات: 5١5‏ ح ؟؛ يخار الأتوار: "الال باب اح 3 

"'. راجع: الكافي: .58/١‏ كتاب فضل العلم. ياب البدع والرأي والمقائيس. ح 7١‏ 

الكافي: .050/١‏ كتاب فضل العلم. باب النوادر. ح4؛ قال المؤلف في (الوافي: )116/١‏ في بيان 
الحديث: «الاقتحام في الشيء رمي النفس فيه من غير رويّة. و«الإحصاء» العدّ والحفظ والإحاطة 
بالشيء. والمعنى: أنّ تركك رواية حديث قد أحصيته فلم تروه خير من روايتك حديثاً لم تحط به. فإذا ترد 
الأمر بين أن تقرك حديثاً قد رويته ولم تحط به وم تحفظه على وجهه ولم تكن على يقين ومعرفة بأنّه ىا هو 
عندك. وبين أن ترويه. فالأولى أن ترويه؛ لأنّ في رواية الحديث منفعة. وفي رواية ما ليس بحديث على أنه 
حديث مفسدة. ودفع المفسدة أهمَ وأواى من جلب الممنفعة. وفي «نهج البلاغة» من وصايا أمير المؤمنين 
لابنه احسن وين : «دع الْقَوْل فيا لا ترف وَالِطَاب فِيا ل تُكَلّفُ. وأمْسِكُ عَنْ طَرِيتٍ ذا خِمْتَ ضَلالته, 
َإنَّالْكَتّ عِنْدَ حَيرَةٍ الضَّلالٍ خَيْدٌ مِنْ رُكُوبٍ الْأَهْوَالِ»(نهج البلاغة: 9١‏ كلام .»)5١‏ 


08 1 الأصول الأصيلة 


وبإسناده عن زرارة بن أعين قال : «سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ|39 : مَا حَقٌ الله على 
الِْبَادِ''؟ قَال: أن يقُولُوا ما يَعلَمُونَ ويقِقُوا عِنْدَ ما لا يَعلّمُونَ'". 

وبإسناده الحسن عن أب عبد الله َه مثله. وفى آخره: «فَإِنْ'" فَعَنُواذَلِكَ فَقَدْ دوا 
إِلَ اش حَتن. 

وبإسناده الحسن عن محمد بن مسلم قال: «قُلْتُ لأبي عَبْدِافُإفِةٍ : إنَّ َوْماً مِنْ 
أسْحَائًا [قَد] ُو وأصَابُواعِْا وروا أَحَاوِيت, فَيَرِدُ َه الضّي؛. فيَُولُونَ فيد 

بِخ؟ قَقَال: لا. وهَلْ هَلّكَ مَنْ مض مَضَى إِلّا هذا وأَشْبَاهِدِ؟!'*. 

0 عنه ف قال:«أَْجَاكَ عَنْ خَصْلَْنِ يما هلك" الرَجال: أَنجاك أَنْ تَدِينَ 
اله بالْبَاطِل وتُفْتيَ النَّاسَ با لا تَعلّم»”". 

وقيه عق يونس بن عبد الر من :قال ]ع دولك : با أَوَجَدُ 
لله؟'" َال ها يُونُش! لا تَكُويَنَ مبتعاً. من تر برأيِ هَلَكَ. ومن تَركَ أَهْلَ بتِ 


5 


١‏ . ««ما حقّ الله على العباد» أي في ما آتاهم من العلم والأخذ عليهم من الميثاق. وإلّا فحقوقه جل 
وعرٌ كثيرة»؛ راجع: الوافي: 111/1١‏ 

؟ . الكافي: ,417/١‏ كتاب فضل العلم, باب من عمل بغير علم, ح/. 

". في ص: فإذا. 

. الكافي: 0١/١‏ كتاب فضل العلم. باب النوادر, ح .١١‏ 

ا ا 5 : الجا سن: ,517/١‏ ح8؛ 
بحار الأنوار: 6/7 ٠‏ باب ”ارح 01. 

1ف المحاسن: فيهما هلك, وفى الكافى: فيهما هلاك. 

. الكافى: 0 ,كتاب فضل العلم, باب النبي عن القول بغير العلم. ح ١‏ الحاسن: ١4/١‏ ؟. باب 0. 
ح 06: تقّم نقل ببان المؤلف في (الوافي: )11١-/‏ في صفحة 1 114. 

8 . ««بما أوحّد الله» يعني بها استدلّ على التوحيد. كأنّه يريد الدلائل الكلاميّة. فنهاه عن غير السمع. 
وهذا صري فيا قدّمناه من أَنّه لا علم إِلّا ما يؤخذ عن أهله»؛ الوافي: 500/١‏ ذيل الحديث. 


الأصل الثامن لا 


دين َل ومن توك كتَاب الله وقول توي كف '"' 
وفي البصائر بإسناده الصحيح عن 0 الس قال: «إنَّا هَلَكَ مَنْ كَانَ فَبْلَكُمْ 


الْقياس, وإنّ الله تَبَارَكَ وتَعَال ل يَفِض نَريِهُ حَت أَكْمَلٌ لَهُ جع دينه في حَلَاله 
دخراي. اك با تاجو 5 انه في خ. وتتكرن به وبأهل اد كد ترك 
ونا عوه! '"' عِنْدَ أَهْل بثته حَقٌ إد فيه لزه لق ضر 
وأنّهِ ليس شيء من الحلال والحرام وجميع ما يحتاج إليه الناس, إِلّا وقد جاء فيه 
كتاب أو سنّة. 
وفي امعاسن عن محمد بن حكيم قال:«قَالَ أَبُو الحْسَن إنقل: إذَا جَاءَكُمْ ما تَكْلَمُونَ 
َُوُوا. وإذًا جَاءَكُمْ ما لا تَكْلَمُونَ قها'", - ووَضّع يَدَهُ عَلى فِهِ ‏ قَقُْتُ: ول ذَاك؟ قَا 
أن رول اهويَليةٍ أَىَ النّاس با الْتقوا بد عَلَ عَهْدِِ وما يحْتَاجُونَ يها" إلى تام 
وفي الكافى عنه يِل مثله. '" 


ع 1 


وفيه في الموثّق عن حمزة الطيّار :«أنَهُ عَرَض عَل أي عَبدِ الله إلا لكلا بض خُطَْبٍ أب 


. الكافي: .01/١‏ كتاب فضل العلم. باب البدع والرأي والمقائيس, ح ,٠١‏ 


؟ . فى البصائر: «مصحف» و«صحيفة». وفى البحار: «مخبيّة». 


- 


”.في البصائر: «لأرش خدش الكفّ». و«أرش الخندش». 

4 . بصائر الدرجات: 1717 و١/1١,‏ باب 27ح 3 

6. في الحاسن: فد 

. الحاسن: وما يحتاجون إليه من بعده. وفي الفصول المهمّة: وما يحتاجون إليه. 
. المحاسن: 7121/١‏ ح 11 حار الأتوار: الت دلاء ا باب 1 ح 01. 

. الكافي: ,07/١‏ كتاب فضل العلم. باب البدع والرأي والمقائيس. ح ١١‏ 


ل >< 


حل الأصول الأصيلة 


00 


حَقٌ إذا بلَعَ مَوْضِعاً مِنّجَا قال لَهُ: كُفُّ. واسَكُت. ثم َال أَبُو عَبدٍ الله اول :لا يَسَعْكُمْ 
فا ل بع ينا 1 تتلتفون اند الث عثة عَنْهُ والتَّتثّتٌ والودٌ إل عد الهْدَى. حَقٌّ 
يكوك '' فيد عَلَ الْقَضدِء ويَجلُوا عَنْكُمْ فيد الْعَمَى. ويُعرَقُوكُمْ فيه الحَقّ. قَالَ الله 
تال: «َسْئَلُوا أَهْلَ الزّكْرِ إن كُنمء لا تْلّمُون»»'". 

وفي الكافي في باب الضلال بإسناده عنه إهؤ: أَمَا إنّهُ َدٌ عَلَيْكُمْ أن تقُولُوا بشَيءٍ 
مَالهَ تَسْمَعُوهٌ منَان'". 

وبإسناده عن المفضّل بن عمر قال :«قَال أَبُو عَبْدٍ الله إلا : مَنْ دَانَ ال بَعْرِ سباع 
عَنْ صَاوِقٍ امه اله اله إلى الَْنَاو ومن اذَعَى سماعاً مِنْ غير لَْابٍ الَّذِي تح لله 
َهُوَ مُشْرِكٌ. وذَلِكَ البَاث الامو عَلى سِرَ الله الْمكْنُونِي'”. 


وبإسناده عمّن يوثّق به قال : «سعِعْت كُ أَمِيرَالمؤْمِنِينَ 291 ذ يَقُولٌ : إِنّ الئّاسَ آلوا بَعْدَ يَعْدَ 


١.في‏ ص: حملوكم. 

3 الكاني: ١‏ كتاب فضل العلم. باب التوادر. ح ٠؛‏ والاية ف النحل: 47؛ قال المؤلف في بيان 
الحديث في (الوافي: 0 «ايجكوكم» يقال: حكنت وحكدّتُ وأحكنتُ بمعنى رددتثُ. قاله الأزهري؛ 
وفي بعض النسخ «يحملوكم». وكا أن القرآن حكناً ومتشابهاً ولا يعلم تأويل متشابهه إلا الله والراسخون في 
العلم . كذلك في أحاديث أهل البيت 1ه حكم ومتشابه ولا يعلم متشابهها إِلّا أهله وليس الناس أن 
يتكلّموا فيه بآرائهم؛ وهذا منع ايف عن ذلك وأمر بالكفّ والتنّت أي التوقّف والردّ إلى أهله. و«القصد» من 
الأمور المعتدل الذي لا يميل إلى أحد طرفي الإفراط والتفر يط ؛ و«الجلا» الكشف؛ ودأهل النكر» هم لرئلة ؛ 
و«الذكر» هو القرآن, كما يأتي في أحادينهم +83 ». 

"'. الكافي: ١5/7‏ 6, كتاب الإيمان والكفر. باب الضلال ح١.‏ 

. الكافي: ١//ا/ا5‏ كتاب الحجّة, باب من مات وليس له إمام ... . ح 1. 


الأصل الثامن 1١‏ 


رَسُولٍ اهْهَلإفة إلى ثلاث الوا إلى عَال عَلَ سَبيل'" هُدَّى مِنَ الله قَدْ أَعْنَاهُ له بها 
عَلِمَ ع ارال م لَهُ مُعْجَبٍ + بها عِنْدَهُ قَدْ قَتَننْهُ الدّئْيَا 
ومن غَيْرُهُ ومُتَعلّم من عَالٍ عل سيل هُدّى من الله عاق مَ هَلَكَ مَنِ اذّعَى وخَابَ 
مَنِ افْترَى»'"" 

وبإسناده عنه يِذ قال:«النَّاسُ ثَلانَةُ: عاك ومُتَعَلّمُ وعْتَائ'"" 

وفي رواية أخرى : «يَعْدُو النَّاسُ عَلَ ثلاث أْصْنَاف: َال ومْتَلِمٍ. وعتَاه فنَحْنُ 


١‏ .لم ترد «سبيل» في الكافي والوافي. 

؟ . الكافي: 57/١‏ 78. كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس. ح ١؛‏ قال المؤلف في ( الوافي: )197/١‏ 
في بيان الححديث: ««آلوا» رجعوا وصاروا؛ «على هدئ» تمثيل لقكّنه من الهدى واستقراره عليه بحال من 
اعتلى الشي ء وركبه؛ «من الله» أي أخذه هداه وعلمه من لدنه على وجه الإلمام والإلقاء في الروع 
كالأئة ريق ومن يحذو حذوهم. «معجب با عنده» من ظواهر الأقوال وصور الأحاديث أو الجادلات 
الكلاميّة أو المغالطات الفلسفيّة أو الخنيالات التصوفيّة أو الخطابات الشعريّة التي تحجلب بها نفوس العوامٌ 
كأعداء الأّهُ وحسدتهم ومن يسير بسيرة أولنك من أهل أي مذهب كان؛ «قد فتنته» أضلته وأوقعته في 
فتنة الجاه والبال وحبّ الرئاسة؛ «وفتن غيره» أضلٌ غيره وأوقعه فيا وقع فيه من المهالك لاستحسانه ما 
رأى منه بسبب اشتهاره بالعلم في الظاهر وإن كان باطنه مفلساً عن حقيقة العلم والحال؛ «على سبيل 
هدئ» على طريقة سالك إليه وإن لبيكن بالفعل عليه كشيعة الأََهُ المقتبسين من أنوارهم. فإن قيل وأين 
الجاهل الغافل الذي ليس بْمتعلّم ولا ضال؟ قلنا: المقسم مَن له قوّة الارتقاء إلى ملكوت السماء والذين 
أدركوا الخدمة والصحبة وشاهدوا الوحي والآآيات دون أهل الضرر والزمانات فإئَّهُم بمعزل عن ذلك. «هلك 
من ادّعى» أي القسم الثاني لأنّ الحسياة الأخرويّة نا تكون للعالم بالفعل وللمتعلّم بالقوّة وأمًا الجاهل 
المدّعي فقد أبطل استعداده لها فهو هالك خائب». 

". الكافي: .54/١‏ كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس. ح ١؛‏ قال المؤلّف في (الوافي: )161/١‏ في 
بيان الحديث: ««الغثاء» بضمّ المعجمة والثاء المثلّئة والمدّ: ما يحمله السيل من الزبد والوسخ. أريد به أراذل 
الناس وسقطهم؛ والمراد بالعام: العالم بالعلم اللدّ. وبالمتعلّم: من أخذ عنه». 


3 الأصول الأصيلة 





الْعُلَاك وشِيعَئْنًا | تل م وسَائْدُ النّاسٍ 0 

وبإسناده عنه إلفلا: : «عَنٌّ آبَائْهِ عَنْ ؛ تشول الله ملك : 9 خَيرَ في ا لْعيهِ 
رَجُلَين!" : عَامٍ مُطَاعٍ. أو 4 مُسْتَعٍ ولع" 

وفيه وفي ا حاسن بإسناده عن يحيى الحلبيّ وابن مسكان ري قال : «قال لَنَا 
بو عَبدٍ اله فلا : ا" 5 ا لك سادق شَقّ مِنّْهمْ من أَخَرّ 
يواه ومِئْهمْ مَك أَخَذٌ بزأيه. وَإِنّكُهْ أَحَدْت بأمر لَهُ أَصْلُ»'*. 

وفي حديث آخر انيت عن أبىي عبد اليف قال إن النّاسَ أَحَدُوا هَكَذًَا ومَكَذًَا. 
وَطَائفَة أَخَدوا أَهُوائهِم وَطَائفَةٌ قَالوا يارَائِهم وطَائِقَةٌ الوا يالووايَة وإِنّ اله َدَاكُمْ 


١‏ . الكافى: 64/١‏ كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس. ح 6؛ قال المؤلف في بيان الحديث في (الوافي؛ 
7« «الغثاء» بضمّ المعجمة والناء المثلّثة والمدّ ما يحمله السيل من الزبد والوسخ . أريد به أراذل 
الناس وسقطهم. والمراد بالعالم العالم بالعلم اللد وبالمتعلّم من أخذ عنه كما مر مرارأ». 

١‏ . في ص: لِرَجُلَينِ. 

© الكافي: 0 كتاب فضل العلم, باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء. ح/1 قال املف في 
(الوافي: «العيش» الحياة؛ و«الواعي» الحافظ والجامع». 

. سند الحديث في ص: عن ابن مسكان عن حبيب. 

© . المحاسن: ,١161/١‏ باب15, ح /الث؛ الكالي: رح اك قال المحدّث الحرّ العاملي في بيان 
الحديث في (الفصول المهمة في أصول الأئة : )200-001/١‏ : «أقول: الأصل في مثل هذا المقام يطلق على 
النصّ العام والقاعدة الكلَّيّة واحالة السابقة والحالة الراجحة .كما يقال : الأصل في الكلام الحمل على 
الحقيقة . والأصل في البيع اللزوم . والأصل في تصرفات المسلم الصحَّة . والأصل في الماء الطهارة . ذكره 
بعض الحقّقين ؛ ويطلق بعنى «الدليل» كما يقال: الأصل في هذه المسألة الكتاب والسئّة . وهو أيضاً شامل 
للنص والعامّ». 


الأصل الثامن يلجل 


مه حت من يَنْفَعَكُمْ حْبُهُ عِنْدَم!". 

دفي الكافي عن أبي عبد لله ب قال: :دلا يَسَعُ النَّاسَ حَقٌ يَسْأَلوا ويتَقَقّهُوا وَْرقُوا 

إِمَامَهُ ويسَعُهُم أنْ يَأَخُدُوا با يقُولُ وإنْ كَانَ 5 

وبإسناده الصحيح عن زرارة وتحمد بن مسلم وبريد العجلحَ قالوا:«قَال أَبُو عَبْدٍ للم 

إل لحمران بن أَعْيَنَ في شَيْءٍ سَأَله: مها بَجلِكٌ'" النّاش؛ لِأمَمْ لا يشألُون»'. 

وروى الكشّىَ بإسناده عن حَرِيز قال: 

«دَخَلْتُ عَل أب حَِبَةَ وعِنْدَهُ كب كَادَتْ عَمُولُ فا َينََا ونه قَقَالَ لي: هَذِهِ 
الْكُمْتَ كلها في الطَلَاتي قال قُلْتُ: تَحنُ تَْمَعْ هذا كُلهُ في حَوفيٍ. قال وما هُو؟ قُلْتُ: 
فول لم : ديا أمهجا النَّئُ إذا لدع النّساءَ فَطَلْقُوهُنَّ لِعِدَّتيِنَ وأَخْصُوا الْعِدّة». فَقَالَ 
ف نوانت له كلزاهيا لد وروانةة كلت أجل. قال" : ما تَقُولُ في مُكَاتَبِ كَانَتْ 
كاب أن درْهَم, َأدّى يَسْعَرايَةِ وتشعَةٌ وتسعِينَ دِرْهَهاُ أخدَت ب َعْني الزْنا. مَكَئَ 


د فَقُلْتُ: عِنْدِي بِعَيِنِها حَدِيثٌ حَدَّتِي محَمَدُ ششلم عَن أبي جققر د 5 





.514 باب 27 ح‎ .4 ١0/16 باب15, ح/41؛ حار الأنوار:‎ 167/١ الحاسن:‎ .١ 

؟. الكافي: ١/١‏ كتاب فضل العلم. باب سؤال العلم وتذاكره. ح 4؛ قال المؤلّف في (الوافي: )181/١‏ 
في بيان الحديث: «أي يسع الناس ويكفيهم أن يأخذوا بقول إمامهم وإن كانت أقوال إمامهم تقيّةٌ ولا 
يسعهم ولا يكفيهم أن يأخذوا بها لويتفقّهوا فيه. ولم يتعرفوه عن إمامهم. وإن وافق الحقّ الصري الذي لا 
تفيّة فيه؛ كذا قيل». 

". قال المؤلف في (الوافي: »: «أراد بالهلاك. الهلاك الأخروي: فإنّ الجهل مهلك في الآخرة ولا 
سيا إذا لم يشعر صاحبه به». 

؛ . الكافي: ٠/١‏ ؛. كتاب فضل العلم, باب سؤال العلم وتذاكره. ح؟. 

.في ص: قَقَالَ 35 


ل الأصول الأصيلة 


عَلِيَاإئِلا كان يَضْرِبُ بالط وليه وينضفِه وبِتعضِه َِدْرِ داهب َقَالَ بي: ما لي لا 
أشألّكَ'"' عَنْ مَسْأَلَةٍ لا يَكُونُ بيجا شيك فنا قُولُ في جل أأخْرج من الْبخر؟ فَقلْتْ: 


9 


(إِنْ شَاءَ فَلْيَكُنْ جملا و] إِنْ شَاءَ فَلْيَكُنْ بَقَرَف إن كَانّت'" عَلَيْهِ فُلُوس أَكَلْنَاهُ ول 
0 

وفي الكافى عن أبي عبد الله يِل قال: 

لله أَنْ يجْرِيَ الْأَسْيَاء إلا بالأشتاب؛''' فَجَعَلَ لكل شَيْءٍ سَبباً وجَعَلَ لِكُل 

سَبَبٍ سَرْحاً وجعَلَ لِكُلٍ شَرْحِ عِلَأه ٠‏ ول لكل عِلَمٍ يبأ اوقا عرة عن غرقة. 
هله مَنْ جهل؛ ذَلكَ وَسُول الم فق وحن '*. 

وفي هج البلاغة : 

دعن الشََّائ'" [والأصْحَابْ] والرئةُ والْأبواب, ولا َوْق الْبِيُوتُ إِلّا من أبوايها. 
قَنْ أَنَاهَا من غَيرٍ ايها سبي سَارِقأ»”". 


.١‏ في ص: أما إن أسألكَ. 

؟ . في ص: كان. 

”*. رجال الكشّي: 3580-44 ح فللا يحار الأنوار: 11١-474‏ باب 7ح 7ل 

. في الكافي: بأسباب. 

ه. الكافي: .1817/١‏ كتاب الحججة. باب معرفة الإمام والردّ إليه. ح/؛ قال في (الوافي: 87/7) في بيان 
الحديث: «يعني ذلك الباب رسول الله ونحن. فن الباب يمكن الدخول إلى العلم. ومن العلم يمكن الوصول 
إلى الشرح. ومن الشرح يعرف السبب. ومن السبب يعلم المسبّب؛ فالعلم بالأشياء كلها موقوف على معرفة 
الإمام والأخذ منه». 

5. «الشعار: ما يلي الجسد من الثياب. فهو أقرب من سائرها إليه. ومراده يي الاختصاص برسول 
الله يي »؛ راجع : حار الأنوار: 737١/98‏ 

/. نهج البلاغة: 6ل خطبة .١64‏ 


الأصل الثامن ناجل 


فصل 

قال بعض الفضلاء بعد نقل الحديث الأخير: «من المعلوم أنه لم يرد منهم م8 إِذنُ 
في القسّك في نفس أحكامه تعالى أو نفيها بالاستصحاب أو بالبراءة الأصليّة أو 
بظاهر كتاب الله أو بظاهر سنّة نبيّهيلفكيِ من غير أن يعرف ناسخهما ومنسوخها| 
وعامهما وخاضهم'" ومقيّده| من مطلقهما وموْوَّهما من غير مؤوّطهما من جهتهم 2 
فن تمسَك بتلك الأمور كان سارقاً. وهذا بعد التغرّل عن الأحاديث الناطقة بأنّهم 
منعوا عن ذلك»'". 

أقول : قد عرفت التحقيق في ذلك, وأنّه يجوز العمل بظواهر الكتاب والسنّة, ول 
لميجز بظواهر أخبار أهل البيت81 أيضاً لاشتراك العلّة بعينها. 

قال:«وإنّ) يحصل الظنّ في كثير من المواضع على مذهب العامّة دون الخاصّة. وذلك 
لأنّ العامّة يدّعون أنّ كلّ ما جاء به النوئ يَلكوقٍ أظهره عند أصحابه وما خصٌ الله 
أحداً بتعليمه. وتوفّرت الدواعي على أخذه ونشره. ولم يقع بعدم َلك فتنة انتبت إلى 
إخفاء بعضه؛ فعدم اطّلاع صاحب الملكة المعتيرة في الاجتهاد بعد التتبّع على دليل 
مخرج عن البراءة الأصليّة وعلى نسخ وتخصيص وتقييد وتأويل لآية أو سنّة يوجب 
ظنّه بعدم وجودها في الواقع. ولذلك انعقد إجماعهم على أنّ عدم ظهور المدرك لحكم 


.١‏ في أو ص: بظواهر كتاب الله أو بظواهر سنّة نيه ببق من غير أن يعرف ناسخها من منسوخها 
وعامها من خاضها. 
" . الفوائد المدنية: /511. 
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رع مدرك شرع لعدمه. وهذه المقدّمات باطلة على مذهينا»'". 

ثم استدلٌ على عدم جواز التعويل على الظنّ في مثله بوجوه'": 

أوَها: عدم ظهور دلالة قطعيّة على جواز الاعتاد على الظنٌ المتعلّق بنفس أحكامه 
تعالى. والْسّك فيه بالظنَّ يشتمل على دور ظاهر. مع أَنّه معارض بأقوى منه من 
الآيات الصريحة في النبي عن العمل بالظنّ والروايات الصريحة؛ وقياسه على الظنّ في 
الأمور العادّيّة والوجدائية وما ليس من أحكامه تعالى كقيم المتلفات وأروش 
الجنايات وإضرار الصوم بالمريض وعدد الركعات وتعيين جهة القبلة, غير معقول؛ مع 
ظهور الفارق. فإنّه يلزم الحرج البيّن لو لا اعتباره فيهاء ولو اعتبرنا في أحكامه تعالى 
لأدّى إلى الحروب والفتن كا وقع بين الصحابة العدول. 

قال : وتوضيح'" المقام أن يقال :كل من قال بجواز الاستنباطات الظبّيّة في نفس 
أحكامه تعالى من حمق العامّة وجمع من متأخَّري الخاصّة اعترف بانحصار دليل 
جوازه في الإجبماع. واعقرف بأنّهِ لولاه لما جاز. للآيات والروايات ومن المعلوم أن 
ثبوت الإجماع هنا غير مفيد. للقطع؛ وقد ورد في كلام الصادقين يي أنّ حجيّة 
الإجماع من مخترعات العامّة. وتواترت الأخبار عن الأمّة الأطهار 22 بأنّه لا يجوز 
تحصيل الحكم الشرعيّ بالكسب والنظر؛ لأنّه يؤْدَى إلى اختلاف الآراء في الأصول 
والفروع, فينتفي فائدة بعث الرسل وإنزال الكتب؛ وأيضاً:كلّ ما يؤدّي إلى الاختلاف 
يؤدى إلى الخطأ. 


.7114 الفوائد المدنيّة:‎ . ١ 
.19118٠ الفوائد المدنيئّة:‎ . 


"'. في أ: وتوضيح ذلك. 


الأصل الثامن ا 


قال في المعتبر: «إِنّك مخبر في حال فتواك عن ربك وناطق بلسان شرعه. فم| أسعدك 
إن أخذت بالجزم. وما أخيبك إن بنيت على الوهم؛ فاجعل فهمك تلقاء قوله تعالى : 
«أَتَقُولُونَ عل الله ما لا تَعلَمُونَ»". وانظر إلى قوله : «أََأَيكمْ مَا أَنْرَلَ اله لَكُمْ مِنْ 
رِرّقٍ فج لم مِنْهُ حَرَاماً وَحَلالاً كل آللّه أَذْنَ لَكُمْ أمْ عَل الله و 

وتفطن كيف قسّم مستند الحكم إلى القسمين. فا لم يتحقّق الإذن فأنت مفتر»'". 

أقول: وقد مر كلام الصادق إلا أيضاً في هذا الباب في أوا < غراباجل السابق “ا 

الوجه الثاني: قوله تعالى :«أَل يُؤْحَذْ َلَيِْمْ مِيتَاقُ الْكتَابٍ أَنْ لا يَقُولُوا على اله إل 
اليك 

وقولهك:«إنّ الظّنَ لا يُغْني مِنَ الح سَيناه!”؟ 

وقوله تعالى «ولا تف ما لئس لَك به عِْم»'" : 

وقوله تعالى :«إِنْ هُمْ إلا يظُونَ'". 

وتخصيص تلك الآيات بأصول الدين كما وقع من الأصولتِين بناء على أنّ الضرورة 
لجأت إلى السك في الفروع بالظن إمَا مطلقا أو بعد النيَيَلافْقِ ومن بعد عنه في 


18 الأعراف:‎ .١ 

" . يونس: 09. 

*'. المعتير: .57/١‏ 
راجع صفحة .١17‏ 
الأعراف: 155 

1 يونس: "7 

7. الإسراء: 55 

8. الجاثية: 1" 





8 الأصول الأصيلة 


زمانه -كما زعمه العامّة , أو من زمن الغيبة الكبرى كما زعم جمع من المتأخَّرين 
من أصحابنا , ولمن بعد عن الإمام في زمن حضوره كما زعم آخرون ‏ ؛ خيال 

الوجه الثالث : أنّ خلاصة ما استدأت به الإماميّة على وجوب عصمة الإمام أنه 
لولا ذلك لزم أمره تعالى عباده بائباع الخطأ. وذلك قبيح عقلاً. وهي جارية في وجوب 
اتباع ظنّ امجتهد أو جوازه. 

بل في كتاب الحاسن رسالة منقولة عن الصادق |ئِلٍ فيها استدل بهذا الدليل على 
امتناع العمل بظنّ الجتهد وبخبر الواحد الخالمي عن القرائن المفيدة للقطع وباشباههما.'"" 

وهذا نقض أورده الفخر الرازيّ على الإماميّة.'"" 

وجوابه:أنّ هذا النقض لا يرد على الأخباريّين. وإنّا يرد على المتأخَّرين. 

الوجه الرابع : أنّ المسلك الذي مداركه غير منضبطة وكثيراً ما يقع فيه التعارضات 
واضطراب النفس'" ورجوع كثير من فحول العلاء عتّا به أفتى, لا يصلح أن يجعل 
مناط أحكامه تعالى. 

الوجه الخامس : أنّ المسلك الذي يختلف باختلاف الأذهان والأحوال بل بأحوال 
ذهن واحد. لا يصلح لأن يجعل مناط أحكام مشتركة بين الأمّة إلى يوم القيامة. 

السادس : أنّ الشريعة السمحة السهلة كيف تكون مبنيّة على استنباطات ظنّيّة 
مضطرية. 

.١‏ المحاسن: ,578/١‏ ح ته استدلٌ بها في الفوائد المدنيّة:/51. 


؟. راجع: التفسير الرازي: .5035508/٠١‏ 


*. في ب واص: الأنفس. 





السابع :أن مفاسد ابتناء أحكامه تعالى على الاستنباطات الظتّيّة أكثر من أن تعدّ؛ 
من جملتها أنه يفضي إلى جواز الفتن والحروب بين المسلمين. وسدّ هذا الباب يؤدّي 
إلى دفعهاء والتوقف والتيت في الأمور الشرعيّة إلى ظهور الحقّ واليقين؛ ومنها أنّهِ إذا 
وقعت خصومة دنيويّة مبنيّة على اختلاف اجتهاد المتخاصمين في مال أو فرج أو دم 
لزم أن لا يجوز لأحدهما أن يأخذ قهراً عن الآخر ما يستحقّه في حكم الله تعالى؛ 
ومنها عدم انضباط الملكة الخصوصة التي سموها «اجتهادا». 

الثامن '” إنّ الظنَ من باب الشبهات التي يجب الوق عندها بالروايات الكثيرة 
الصريحة؛ كما في نهج البلاغة : «إنّا سيت السَّيْهَةٌ سْبْهَةَ لأتَا تُشْبِهُ الحَقّ؛ فَأما أوليَاءُ 
له قَضَِاوُهمْ فيها الْيِقِنُ. ودِلِيلهُمْ سمت اخدَى: وأمًا أَعْدَاءُ الله فَدُعَادُهُمْ [فِيها] 
الضلالُء ودلِيلّهمُالْعمى. فنا ينْجُو مِنَ المؤتٍ مَنْ خَاقَهُ ولا يُعْطَى الْبَقَاء من أَحَيّم'"؛ 
ولغيره من الروايات. 

التاسع'": الخطب والوصايا المنقولة عن المعصومين هخ الصريحة في أنّ كلّ طريق 
يؤْدّي إلى اختلاف الفتاوى من غير ضرورة التقيّة مردود غير مقبول عند الله. وأنِّ لا 
يجوز الإفتاء والقضاء إلا لرجل يعض على العلم بضرس قاطع, وأنّ حكم الله في كلّ 
واقعة واحد, وأنّ من حكم بغيره حكم بحكم الجاهليّة وأثم, وأنّ المفتي ضامن ولحقه 
وزر من عمل بفتياه. 


١‏ . في الفوائد: الوجه التاسع. 
١‏ . نهج البلاغة: 8١‏ , خطبة58. 
''. في المصدر: الوجه العاشر. 





2 الأصول الأصيلة 


أقول : هذا حاصل ما ذكره. وهذه الوجوه وإن أمكن الخدش'' فى أكثرها إِلَّا أنها 


فصل 

قال الفاضل المذكور'"':«كان الشائع بين علاء العامّة القِسَّك بآيات وروايات ظتّيّة 
من جهة الدلالة أو من جهة المتن في جواز العمل بظنّ الجتهد المتعلّق بنفس أحكامه 
تعالى, ولا وصلت النوبة إلى «ابن الحاجب» وتفطّن بأنّ هذا القسّك يشتمل على دور 
بِيّن واضح أخذ دليلاً واضحاً قطعيّاً بزعمه. وهو أنّا نعلم بالتواتر أنّ الصحابة الكبار 
عدلوا عن الظواهر القرآنيّة المانعة عن العمل بظنّ المجتهد المتعلّق بنفس أحكامه تعالى. 
ولنا مقدّمة عادّيّة قطعيّة هي: أن مثل هذا العدول لم يقع عن مثل هؤلاء الأجلاء إلا 
بسبب نصّ صريح قطعي الدلالة سمعوه عن النبي وَلبْك1ه». 

قال: «وأقول : فيه بحث؛ لأنّ العادّة قاضية بأنّه لو صدر مثل هذا النصّ لظهر 
واشتهر. وصار من ضروريّات الدين, لتوقر الدواعي على أخذه وضبطه ونشره. وعدم 
وقوع فتنة توجب إخفاءه ى| اعترفوا به». 

0 قال : «وحاصل المقرّمة الثانية عند المصوّبة من الأصوليّين: أنّ كلّ ما تعلّق به 
ظَنّ الحتهد فهو حكم الله الواقعيَ في حقّه وحقّ مقلّديه. وحاصلها عند الخطئة منهم: 
أنَكلٌ ما تعلّق به ظنّ الجتهد فهو حكم الله الظاهريّ في حقّه وحق مقلّديه. وقد يكون 


1 فيج: الخدشة. 
51 راجع: الفوائد المدنيّة: .6١0-141‏ 


حكم الله الواقعي وقد لا يكون». 

قال" : «وإنّا وقع المتأخّرون فها وقعوا من الاستنباطات الظنّيّة. لهم قصدوا 
الاطّلاع على ما هو حكم الله في الواقع. ولم يكتفوا بها يكفيهم في صحّة العمل. ولعدم 
رعايتهم القوانين الأصوليّة المنكورة في كلامهم +82 وألفة أذهانهم باعتبارات عقليّة 
أصوليّة ظنيّة حسبوها أدلّةَ عقليّةَ قطعيّة فيتحيّرون في الجمع بينها وبين الأخبار 
الصحيحة الصريحة. وقلّة تفكّرهم في أطراف المباحث. وعدم ظفرهم بالقرائن التي 
تحصل من تتتع الروايات التي اجتاعها في الذهن يوجب القطع العاديّ بصكتها». 
«وسبب ذلك ألفتهم في صغر سّهم بكتب العامّة. إذ كان المتعارف في المدارس 
والمساجد وغيرها تعليم كتبهم. لأنّ الملوك وأرباب الدول كانوا منهم. والناس إِنَّما 
يكونون مع الملوك وأرباب الدول».'"ا 

وقال : «اعلم: أنّ انحصار طريق العلم بنظريّات الدين في الرواية عنهم 21 وعدم 
جواز اللقسّك في العقائد التي يجوز الخطأ فيها عادةٌ بالمقدّمات العقليّة وفي الأعمال 
بالاستنباطات الظنّيّة من كتاب الله أو من سنّة رسول الْهيَلفِكيٍ أو من الاستصحاب 
أو من البراءة الأصليّة أو من القياس أو من إجماع المجتهدين وأشباهها. كان من شعار 
متقدّمي أصحابنا أصحاب الأمة 1ه . حت صتّفوا في ذلك كتباً ومن الكتب المصتّفة 
في ذلك كتاب «النقض على عيسى بن أبان» في الاجتهاد. ذكره النجاشي في ترجمة 
إسماعيل بن علِيَ بن إسحاق».'"' 


١‏ . الفوائد المدنيّة: 0؟. 
” . الفوائد المدنيّة: 717/8 
''. الفوائد المدنيّة: 7-114١‏ 14؛ وانظر رجال النجّاشى: 57-7١‏ 





لك الأصول الأصيلة 


أقول: ومنها كتاب الا يضاح لفضل بن شاذان النيشابوري'''. وقد ذكرنا فصلاً منه 
ف الأصل الأَوّل من هذا الكتاب. 

قال : «ومن الموضّحات لما ذكرناه ما رواه رئيس الطائفة بسنده عن خراشٍ عن 
بعض أصحابه عن أب عبدالله إِكِذٍ قال : «جُعِلْتُ فِدَاكَ إنَّ هَوَُاءٍ الحَالفِينَ عَلَيْنا 
يَقُولُونَ: ذا أَطْبِقَتْ عَلََْا أو أَظْلَمَتْ فَلَمْ تَعْرفٍ السماء. ا ونم سَواء في الاجتجاد. 
َقَال: لئس كما يَقُولُونَ, إذَا كَانَ ذَلِكَ فلِْصَلَ لأبع وُجُوو» '"" 

تلخ اسج] عن على بسنا عرق ]يعافا ق لراك مدو از لجال وك لاهن من ليت 
تضمنها سقوط الاجتهاد بالكلّيّة.'"' 

وأنا أقول : هي حمولة على ظاهرها. ومعناها سقوط الاجتهاد في نفس أحكام الله 
تعالى بالكلّيّة. فكأنّه يذ قال: إن الجاهل بحكم الله في مسألة الإطباق لا يحتاج إلى 
أن يجهد فيهاء بل له مندوحة عن ذلك. وهي سلوك طريق التوقف والاحتياط كما 


١ف‏ يأوج: النيسابوري. 

١‏ . تهزيب الأحكام: 40/1. باب القبلة. ح ؟1؛ قال المؤلف في بيان الحديث في (الوافي: 000/8 : في 
هذا الاعةراض من الخالفين دلالة واضحة على عدم جواز الاجتهاد عن الإماميّة, وإنّ هذا كان أمراأ 
معلوماً عندهم مسلَماً من الطرفين. وجوابه: أنّ هذا ليس اجتهاداً في احكم الشرعي , وإنّا هو اجتهاد فيا 

بتع الحكم الشرعئ وهو جائز عند الجميع إِلّا أنّ الإمام يئة عَدَّل عن الجواب إلى جواب آخر لمصلحة 
رآها وإرشاداً لأصحابه إلى الجادلة التي هي أحسن. فقال: إِنّا نضطر قطّ إلى الاجتهاد في أمر لأنّ لنا أن 
نأخذ بالاحتياط في كلّ ما اشتبه حكنه علينا وإن جاز لنا الاجتهاد فيه إذا لم يكن حكمأ شرعيّاً. وبهذا 
يحصل التوفيق بين الأخبار في هذا المقام. وفي التهذيبين(التهذيب والاستبصار) حمل أخبار الاجتهاد على ما 
لم يتيسّر الصلاة لأربع جهات لانع. والصواب ما قلناه. 

:'. راجع: مدارك الأحكام: 17717//7. 


الأصل الثامن 0 


تواترت به الأخبار عنهم +82 في كلّ مسألة لم يكن حكم الله فيها واضحأ»'". انتهى 
كلام الفاضل. 

أقول : وقد مرّ تحقيق الحقّ في ذلك. وقد عرفت جواز العمل بضرب من أصالة 
البراءة. وأنّه مأذون من قبلهم بي ومن شواهد العقل؛ وكذا جواز القسّك بضرب من 
الاستصحاب أيضاً والإذن فيه عنهم 820 . 

وأمَا الملازمات الظبيّة مثئل «أنّ الأمر بالشيء يستلزم الغبي عن ضدّه الخاصّ». 
وما يجري محراه والترجيحات الاستحسانيّة وغيرها. فيدلٌ على عدم حجّيّتها عدم 
ورود دلالة قطعيّة عقليّة ولا إذن شرعي معتبر على جواز العمل بها. 

وكذا الإجماع بعنى اثفاق أهل العصر على أمر, مع أنه أمر خؤى غير منضبط يتعسشر 
العلم به بل يتعدّر. ومثله لا يصمّ لأن يكون مناطأً لأحكام الله تعالى. وقد اعترف 
جمع من العامّة بمثل ذلك في علّة القياس. على إِنّك قد سمعت نني حجَّيّة الإجماع 
صريحاً في رسالة الصادق إل كا مر في الأصل الثاني وادّعى''' الفاضل المنكور 
تواتر أخبارهم +( بذلك. 

وأمَا الإجماع بعنى اثّفاق الاثنين فصاعداً على حكم بشرط أن يعلم دخول المعصوم 
في جملتهم علياً إجمالياً فهو من اصطلاح جمع من متأخَّري أصحابناء وقد اعترف 
الحقّق الحلي وغيره من الحقّقين أنه من الفروض الغير الثابتة. 

قال الحقّق الحلي : «وأمًا الإجماع فهو عندنا'" حجّة بانضمام قول المعصوم إل . فلو 


.7157 الفوائد المدنيّة:‎ .١ 
".في ج: وقد ادّعى.‎ 
فى ب: فعندنا هو.‎ .'” 


فل الأصول الأصيلة 


خلا المأة من فقهائنا عن قوله !هذ ل) كان حجّة, ولو حصل في اثنين لكان قوها 
حجّة. لا باعتبار اثفاقها بل باعتبار قوله !للا ؛ فلا تغقرٌ إذن يمن يتحكّم. فيدّعى 
الإجماع باتفاق النمسة والعشرة من الأصحاب مع جهالته بالباقين إِلّا مع العلم 
القطعيّ بدخول الإمام في الجملة»'"'. انتهى كلامه. 

وأيضاً فإنّه على تقدير نبوته يرجع إلى خبر ينسب إلى المعصوم لفلا إجالاً. 
فترجيحه على الأخبار المنسوبة إليه تفصيلاً كما جرت به عادة المتأَخّرين من 
أصحابنا لا وجه له. 

وأمّا ما ظنّ أنّ اتساب الخبر إليه في ضمن الإجماع قطعيّ ولا في ضمنه ظييٍ. فهو 
من بعض الظنون؛ كيف! وإنَّا ينقل الإجماع واحد أو اثنان ولا يسند إلى زمان ظهور 
المعصومين إةْ ؟! ولو أسند فليس له طريق إلى القطع به؛ لأنّ خبر الواحد لا يفيد 
القطع. والمتواتر لابدّ أن ينتهي إلى الحش؛ وتحمّقُ الإجماع بحيث يعلم قطعاً دخول 
المعصوم إلؤلا في الجملة من غير علم به بخصوصه أمرُ عقليَ غير محسوس كما هو 
ظاهر. ويستحيل عادةٌ وقوعه في زمان الناقل بحيث يحصل له العلم به. 

وأيضاً أنه لا يتبيّن مراده منه. مع أنّ لفظ الإجماع يطلق على معانٍ متعدّدة كا 
ذكره الشهيد يإ في النكرى'"' _مع أنه لا حجّيّة في شيء منها. 

وأيضاً فإنَّ الناقلين لمثل هذا الإجماع كثيراً ما يخطؤون في هذا النقل ويختلفون فيه 
أكثر من اختلاف الرواة في أخبار الآحاد. كما يظهر لمن تتتع مواضع نقلهم إِيّاه. 

وقد أفرد الشهيد الثانى,يفة قريباً من أربعين مسألة نقل الشيخ الطوسي بلق فيها 


.7ا/١‎ :ربتعملا.١‎ 
.01-195/١ .النكرى:‎ * 


الإجماع, مع أنه بنفسه خالف في الحكم فيها بعينه إمّا في كتابه ذلك بعينه أو في كتابه 
الآخر'", وذكر: أن الشيخ قال في النهاية في كتاب الحدود:أنّ من استحلّ أكل الميدّيّ 
واللارّماهي'" وجب قتله. وهذا دعوى الزيادة على الإجماع على تحريم أكلهما. مع أنّه 
في كتاب الأطعمة من النهاية بعينه جعلهما مكروهين.'"" 

قال: «وقد أفردنا هذه المسائل للتنبيه على أن لا يغترٌ الفقيه بدعوى الإجماع. فقد 
وقع فيه الخنطأ والمجازفة كثيراً من كلّ واحد من الفقهاء سيا من الشيخ والمرتضى»'". 
انتهى كلامه. 

وكثيراً ما يقع منهم نقل الإجماع في مسألة على حكم. مع نقل الإجماع على خلاف 
ذلك الحكم بعينه في تلك المسألة بعينهاء إِمَا في ذلك الكتاب بعينه أو في غيره, فضلاً 
عن نقل الخلاف فبها. 

مثل ما وقع من الشيخ الطوسيّ من نقله الإجماع على وجوب سجود التلاوة على 
السامع, ونقله إيّاه على عدم وجوبه عليه أيضاً "' 

وهذا نزل الشهيديل لفظ الإجماع الواقع في كلامهم على معنى الشهرة في ذلك 


.١‏ رسائل الشهيد الثاني: 408-41417/1؛ رسالة في إجماعات الشيخ الطوسي. 

". الجرّي: نوع من السمك النهريّ الطويل المعروف بالحنكليس. ويدعونه في مصر «ثعبان الماء». 
ليس له عظم إِلّا عظم الرأس والسلسلة؛ المارماهي: معرّب. وأصله حيّة السمك. 

"'. راجع: رسائل الشهيد الثاني: ؟/407؛ النهاية: ,/١1‏ كتاب الحدود؛ النهاية: 01/7 كتاب الصيد 
والذبائح. 

. رسائل الشهيد الثاني: ؟//801. 

©. راجع: الخلاف: 471١/١‏ مسألة نقل الإجماع على عدم وجويه على السامع ووجوبه في حقّ 
التالي والمستمع؛ الميسوط: ١١1/١‏ 


اف الأصول الأصيلة 


الوقت. أو عدم اطّلاعهم حينئذٍ على الخالف. أو ما يقرب من ذلك صوناً لكلامهم عن 
التهافت. ففتل هذا الإجماع ينبغي أن لا يعتمد عليه أصلاً. 

قال الفاضل المذكور: «وقد يطلق الإجباع على معنيين آخرين يصمّ الاعتاد عليهم|: 

الأوّل : اتّفاق جماعة من قدماء الأخباريّين''' كصاحب الكافى والصدوقين على 
الإفتاء برواية وترك أخرى. فإنّه قرينة على أن ما عملوا به ورد من باب بيان الحقّ 
دون التقيّة. وقد وقع التصريم به في مقبولة عمر بن حنظلة -كا مرّ ‏ لكنْ الاعتاد 
حينئذٍ على الخبر الحفوف بقرينة قبوهم لا على اتفاق ظنونهم كما في اصطلاح العامّة. 

والثاني : اتّفاق القدماء أيضاً على حكم لم يظهر فيه نصّ عندناء ولا خلاف يعادله, 
فإنّه يعلم منه علياً عادَيّاً بوصول نص إليهم. وإلَّا لها اتفقوا على مثله»'". 

أقول :وفي الاعتاد على هذا الأخير نظر. والعلم عند الله. 


١‏ . في ب: قدمائنا الأخيار. 


. الفوائد المدنيّة: 774. 





الأصل التاسع 


أنه يجب على كلّ مكلّف أن يتفقّه في الدين, ويتعلّم ما أنزل الْهغَللة على نبيّه سيّد 
المرسلين ‏ صلوات الله عليه وعليهم أجمعين ‏ من معرفة الله سبحانه وصفاته ومقرّبيه 
واليوم الآخر. ومعرفة مكارم الأخلاق ليكتسب ومساوئها ليجتنب. ومعرفة شرائع 
الأحكام ومعالم الحلال والحرام, لأنّ العبيد إِنَّا خلقوا للعبادة كما قال الك : دوَمَا 
خَلَقْتُ ان وَالْإنْس إِلَّا ليَعبدُونِ»'"'. والعبادة لا يتأن إِلَّا بالعلم بالمعبود ومقرّبيه 
ومرة العبادة وكيفيّتها. 

وقال: «اطلْبُوا الْعِلْمَ ولَو يالضّينِ»'". ْ 


.05 الذاريات:‎ . ١ 
كتاب فضل العلم. باب فرض العلم ووجوب طلبه والحثٌ عليه. ح ١؛ قال المؤلّف‎ 70/١ ؟ . الكافي:‎ 
في بيان الحديث: «العلم الذي طلبه فريضة على كلّ مسلم: هو الذي يستكمل به‎ )151-150/١ في (الوافي:‎ 
الإنسان بحسب نشأته الأخرويّة. ويحتاج إليه في معرفة نفسه ومعرفة ربّه ومعرفة أنبيائه ورسله وحجه‎ 
واياته واليوم الآخر. ومعرفة العمل بها يسعده ويقرّبه إلى الله تعالى وبا يشقيه ويبعده عنه جلّ وعرّ.‎ 
ويختلف مراتب هذا العلم حسب اختلاف استعدادات أفراد الناس واختلاف حالات شخص واحد بحسب‎ 
استكبالاته يوماً فيومأً. فكلّما حصّل الإنسان مرتبة من العلم وجب عليه تحصيل مرتبةٌ أخرى فوقها إلى ما‎ 

لا نهاية له بحسب طاقته وحوصلته». 
7'. روضة الواعظين: ١٠١؛‏ بحار الأتوار: 8 كتاب العلم. باب١.‏ ح 18. 
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وروى ف الكافى بإسناده عن أبي عبدالله إلفلا أنّه قال :«تَقََّهُوا في اليّينِ فإنّهُ من لَه 
ب إن لله شدي كِتَابهِ: «لِيتفْقُوا في الدِينٍ وليِئذِرُوا 
قَوْمَهُمُ مَهُمْ إذا عر لَه عله يحذرُون71 

باساب 0 : يكم بال + في دين اللي ولا تكُوُوا أعرَاباً فإنّهُ من ل 


اه 5 ا 00 - 37 أَصْحَابِي ضَرِبَتْ رُءُوسُهُم ب بالسّيّاط 


رسكم 2 
يتققهوا» . 


1 


١‏ . الكافي: ,51/١‏ كتاب فضل العلم. باب فرض العلم ووجوب طلبه. ح1؛ قال المؤلف في (الوافي: 
0 اف بيان الحديث: ««تفقّهوا في الدين» حصّلوا لأنفسكم البصيرة في علم الدين والفقه. أكثر ما 
يستعمل في القرآن والحديث يكون بهذا المعنى. والفقيه هو صاحب البصيرة. وعلم الدين هو العلم 
الأخروي الكمالحَ الذي أشرنا إليه آنفاً. ويدخل فيه معرفة آفات النفوس ومفسدات الأعمال والإحاطة 
بحقارةالدنيا والتطلّع إلى نعيم الآخرة واستيلاء الخوف على القلب. كما يدلّ عليه قوله سبحانه: «وَلِيئذِروا 

قَوْمَهُمٌ»(التوبة: 1١7‏ ومعرفة مهّات الحلال والحرام وشرائع الأحكام على ما جاء به الب ببق وبلّغ عنه 

أهل البيت 1ن في حكماتهم. دون ما يستنبط من المتشابهات ويستكثر به المسائل والتفريعات كما اصطلح 
عليه القوم. «أعراي» عامّي جاهل بأمر الدين. بفتح الهمزة منسوب إلى الأعراب وهو سكَّان البوادي الذي 
لا يدخلون الأمصار إِلّا لحاجة دنيوية ة ويكونون جهلة لا يعرفون مناهج الشريعة والدين. قال الله تعالل: 
«الْأَعْرَابُ أَسَدُ كفا وَنقَاقاً وأَجْدَدُ ألا يعلَمُوا حُدُودَ مَا أَيْرَلَ الله»(التوبة: 97) ؛ ويقابله «المهاجر» وهو الذي 
هجر وطنه وفارقه لأجل اكتساب البصيرة في الدين وتعلّم الفقه واليقين». 

؟. الكافي: ,71/١‏ كتاب فضل العلم, باب فرض العلم ووجوب طلبه. ح/؛ قال المؤلّف في (الوافي: 
1 في بيان الحديث: ««لم ينظر الله إليه» يعني بعين اللطف والعناية؛ لأنّ قلبه مظلم فلا يصلح لأن يقع 
موضع نظر الله سبحانه. و«النظر» يك به عن الرحمة والعطوفة والاختيار. كما يك بتركه عن الغضب 
والمقت والكراهة.«ولم يزكٌ له عملاً» لأنّ العمل من غير بصيرة كالسائر على غير الطريق لابزداد كثرة السير إلا بعدأ». 

0 الكافي: 0 كتاب فضل العلم. باب فرض العلم ووجوب طلبه. ح8؛ «السياط جمع سوط. وهو 
ما يجلد به»؛ الوافي: ١75/1١‏ 


الأصل التاسع 3 


وف رواية أخرى «ليْت لاط عَلى يُهُوسٍ أَصْحَابِي حَقّ حََّ يَف هاي الخلا ل والحرَام/ 7 

وفى حديث آخر عنه إؤل: «لَوُ أتث بات ير شهاب القيتة لاق يعَقَدُ لذبت" 

وبإسناده الصحيح عنه يِل قال : «آيٌَ الْكَذَّابٍ يِأَنْ يُحْبِرَكَ خَبْرَ التَاء والْأرْضٍ 
اشرق والمغُربٍ. فإذًا سَاَلَيَهُ 3 عن غراة لقتنا تال خلال | يكن جنده شي 0 

وبإسناده عن النى يَليكقّ: «إنًا الْعِلْمْ تلانة. آيدٌ متكلة. أو فر 
قَايْةٌ؛ وما خَلاهةَ فهو 00 


37 باب ح‎ ,”٠/1 ح 176؛ بحار الأنوار:‎ .,5159/١ الحاسن:‎ . ١ 

١‏ . المحاسن: ١/58؟5,‏ ح 1701؛ حار الأنوار: 5١14/١‏ باب1, ح1. 

*'. الكافي: 54١/7‏ كتاب الإيهان والكفر. باب الكذب. ح8؛ قال المؤلف في (الوافي: 151-538/5) 
في بيان الحديث: «وذلك لأنّ العلم بحقائق الأشياء على ما هي عليه لا يحصل لأحد إِلّا بالتقوى وتجذيب 
الس عن رذائل الأخلاق. قال الله تعالى: «وَاتَُّوا الله وَيُعَلُِكُمْ الله»(البقرة: 187). ولا يحصل التقوى إِلَّا 
بالاقتصار على الحلال والاجتناب عن الحرام ولا يتيسّر ذلك إلا بالعلم بالحلال والحرام. فن أخبر عن 
شيء من حقائق الأشياء ولم يكن عنده معرفة بالحلال والحرام. فهو لا محالة كذّاب يدّعي ما ليس له». 

؛ . الكافي: ,1/١‏ كتاب فضل العلم. باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء. ح١؛‏ قال المؤْلف فى 
(الوافي: )14/١‏ في بيان الحديث: «بيّن لهم العلم النافع الحثوث عليه في الشرع وحصره في ثلاثة؛ وكأنّ 
الآآية المحكمة إشارة إلى أصول العقائد. فإنَ براهينها الآيات الحكمات من العالم أو من القرآن . وفي القرآن 
في غير موضع «إنّ في ذَلِكَ لَآياتٌ» أو «لَآيَةٌ», حيث ينكر دلائل المبدأ والمعاد. و«الفريضة العادلة» إشارة 
إلى علوم الأخلاق التي حاسنها من جنود العقل ومساوئها من جنود الجهل. فإنّ التحلي بالأوّل والتخلي 
عن الثاني فريضة؛ وعدالتها كناية عن توسّطها بين طرفي الإفراط والتفريط. و«السنّة القائمة» إشارة إلى 
شرائع الأحكام ومسائل الحلال والحرام. وانحصار العلوم الدينيّة في هذه الثلائة معلوم. وهي التي جمعها هذا 
الكتاب وهي مطابقة على النشئات الثلاث الإنسانيّة؛ فالأوّل على عقله. والثاني على نفسه. والثالث على 
بدنه؛ بل على العوالم الثلانة الوجوديّة التي هي عام العقل والخيال والحس . فهو فضل زائد لا حاجة إليه أو 

فضيلة ولكنّه ليس بذلك». 
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قيل : إنّ الأوّل إشارة إلى العلوم الاعتقاديّة من معرفة الله وصفاته ومقرّبيه واليوم 
الآخر. والثاني إشارة إلى علم آفات النفس وتعديل قواها وتهذيب الأخلاق. والثالث 
إشارة إلى علم الشرائع ومسائل الحلال والحرام. 

[بيان الحديث] 

أقول : العلوم الدينيّة منحصرة فى هذه الثلاثة. وبها جاءت الشرائع والرسل وهي 
المسيّاة بالعلم والحكئة والفقه والذكر والهدى والنور وما يؤدَى مؤدّاهاء وأمَا غير هذه 
الثلائة فليس من العلم والحكمة في شيء . وليس في تحصيله كمال أخرويّ أصلاً 
وجميع مقاصد الكتاب والسنّة وأخبار أهل البيت 221 يرجع إلى هذه الثلانة. بل جميع 
وعظ الواعظين وتنكير المنبّبين وكلمات ا دم من الأنبياء والأولياء 
والحكماء والعلماء ‏ صلوات الله علهم أجمعين - ينتهي إليهاء وكلّها فريضة على كلّ 
مكلف بقدر وسعه وطاقته, «لا يُكَلّتُ الله نَفْساً إل ا ''. وكلّ من حصّل مرتبةً 
منها واستعدٌ لأخرى فوقها فقد وجبت عليه تلك الأخرى. وهكذا. ولا ينتبي إلا 
بانتهاء طاقته. إِلَا أنه يجب تقديم الأهمّ فالأهمّ ووجوب الأوّلين. وما يخصّ الطالب 
من الأخير عيفي والباقي كفاني؛ والثلاثة مترتبة في الفضل والشرف ترتّبها في الذكر. 

وطريق تحصيلها إمّا تحقيق. أو تقليد 

و«التحقيق» ما يكون للأنبياء والأولياء 920 الآخذين علومهم من لدنه سبحانه 
البالغين فيها إلى حدّ اليقين. 

كما قال سيّد الأولياء كلا :«لَو كُشِفَ الْفِطَاءٌ مَا ارْدَدْتُ يَقِينأ'". 
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1 الروضة في فضائل أمير المؤمنين 90 : قد ؛ شرح نهج البلاغة: ااه‎ . 31 





والتقليد؛ 

ما عن بصيرة؛ 

وهو الأخذ بمحكمات الكتاب والسنّة وأخبار أهل البيت824 وترك المتشابهيات 
على تشابهها. كما كان قدماء أصحابنا الأخباريّين يفعلونه. وتبعهم عليه جماعة من 
أهل عصرنا وقبيل ذلك. 

وهم الّذين قال مولانا الصادق ]ف فيهم : «انُُّوا إلى مَنْ كَانَ مِنْكُمْ قَدْ رَوَى 
حَدِيتنَا ونظَر في حَلَالِنَا وحَرامِئًا وعَرفَ أَحْكَامنا. فَاجْعَلُوهُ تنكم حك" فَإن قد 
جَعَلُْهُ عَلَيِكمْ حَاكباً »'". (الحديث). 

وإِما عن غير بصيرة؛ 

فنه ما يسوغ؛ وهو تقليد أولئك الأخباريّين في فتاويهم أحياءً كانوا أم أمواتاً إذ له 
تأثير للموت فى ذلك. فإنّ حلال تحمّد حلال إلى يوم القيامة وحرامه حرام إلى يوم 
القيامة. وأهل هذا التقليد هم المخاطبون في الحديث المذكور بقوله فل : «انظروا». 
و«عليكم». ونحوهما. 

ومنه ما لا يسوغ؛ وهو قسمان: 

قسم يسمّى في عرف المتشرّعة بالاجتهاد. وهو الأخذ بالمتشابهات الظنّيّة بمعاونة 
الأصول الفقهيّة المأخوذة من جمهور العامّة بالرأي والتظقّ'' كما فعله أكثر متأخّري 
أصحابنا موافقاً للعامّة ‏ وأدّى ذلك بهم إلى اختلافات شديدة. وهذا منهي عنه في 


١‏ فى ص: فَلْيرضوا به حكقاً. 
. الكافي: 417/7 , كتاب القضاء والأحكام. باب كراهيّة الارتفاع إلى قضاة الجور, ح 0. 
". في ب: والتظنين؛ وفي 9 بالقرائي والتظيح. 
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أخبار كثيرة وايات غير يسيرة .كما عرفت في الأصول السالفة. 

وقسم يسمّى في عرفهم بالتقليد. وهو تقليد لؤلاء الجتهدين إذا كانوا أحياء. وأمَا 
تقليدهم بعد موتهم فلا يجوز باعترافهم أيضاً بمقتضى اجتبهادهم قولاً واحداً فإن 
كانت آراؤهم معتيرة فلا عبرة بآرائهم بعد موتهم, ورد قوهم هذا دون سائر أقوالهم 

والفرق بأنّ هذه مسألة أصوليّة وتلك مسائل فروعيّة. غير مجحد؛ لأنّ كليتها 
اجتهاديّة. 

وإِنّا حمل هؤلاء على الاجتهاد طلبهم التثئي في الأحكام. وجعل المتشابه بمنزلة 
الحكم. والاقتدار على الفتوى في كلّ مسألة؛ 

مع أنّ الأحكام ثلاثة -كما ورد في الأخبار المستفيضة ‏ : «إنّها الْأَمُودٌ ثَلَاتةٌ مد 


7 ا 2 5 و 15 
بين ده ه فيُسبِعُ امو بين عَيّهُ فَيِجْتَنَتُ» «وَ شَببَاتٌ بِيِنَ ذلك»». ' (الحديث)؛ 


والمتشابه ليس بمنزلة المحكم؛ كيف. ومتابعة المحكم مأمور بها ومتابعة المتشابه منهيّ 


000 اث كات هُنَ أ الكِتَا 
في لويم ذخ فينيغون ما شابة له مِنْهُ ابْتَعَاءَ الفئة 
وَاببِعَاءَ تأويله وَمَا 3 ريل ل الله وَالرَاسِحُونَ في العلمِ»'". 
والراسخون في العلم هم الأمّة المعصومون 4 كما ورد عنهم.'" والاقتدار على 


.١١ح الكافي: كتاب فضل العلم. باب اختلاف الحديث.‎ . ١ 
./ ؟ .آل عمران:‎ 
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الأصل التاسع يي 


الفتوى في كلّ مسألة خصوص بهم + وليس لغيرهم ذلكء بل الواجب على غيرهم 
في بعض المسائل ردّ الحكم إليهم والتوقّف في الفتوى والاحتياط في العمل أو 
التخيير''' . كما م بيانه مفصّلاً . 

روى البرق في حاسنه بإسناده المويّق عن محمّد بن الطيّار قال : «قَالَ بي أبو 
جَعْفَرٍ افلا انوا لضم نَعَمْ. قَال: وله يشالونة عن عي إلا كلت فيد 
شَيْئاً؟ قُلْثُ: نَعمْ. قَال: فَأَيْنَ بَابُ 0 ِ 

فا همّنا وهو معرفة ما نعمل به معلوم لناء وما لا نعلمه وهو معرفة الحكم في الواقع 
فلا مهمّنا. 

إن قلت:فما الحكمة في إخفاء بعض المسائل وإيهامه. مع أنّ حاجة المكلّفين إليها 
جميعاً سواء؟ 

قلنا: الحكمة في أكثر الأمور الشرعيّة غير معلومة لناء ولكن يمكننا أن نشير هاهنا 
إلى ما يكسر سورة استبعادك. 

فنقول : يحتمل'" أن يكون الحكئة فيه أن يتميّز المتّتي المتديّن باحتياطه في الدين 
وعدم حومه حول الحمى خوفاً عن الوقوع فيه ممّن لا تقوى له ويجتترٌَئ فى الحوم 
حوله ولا يبالمي بالوقوع فيه. فيتفاضل بذلك درجات الناس ومراتيهم في الدين؛ أو 
يتوسّع التكليف لجمهور الناس بإثبات التخيير في كثير من الأحكام. وهذه رحمة من 
اله تعالى» وبه يختلف مراتب التكليف باختلاف مراتب الناس في العقل والمعرفة. وما 


١ف‏ أ: والتخيير. 
١‏ . انحاسن: ,521/١‏ ح 937 يجار الأنوار: 0/3 باب 71 ح 08. 
”. في ج: يمكن. 
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لا نعلم من الحكم أكثر مما نعلم. 


وصل 

اعلم: أنّ الضرورة لا تدعو إلى الاجتهاد بالمعنى المذكور فى أحكام الله تعالى قطّ. 
فضلاً عن تقليد المجتهد حيّاً كان أو ميّت لأنّ حكات كتاب الله والسنّة وأخبار 
متايه مضبوطة. والضوابط الكلّيّة عنهم221 منقولة مقرّرة؛ ثم ليس الاجتهاد 
للمجتهد ومعرفة امجتهد للمقلّد بل فهم فتاوى المجتهدين من عباراتهم بأسهل من فهم 
حكبات الكتاب والسنّة وأخبار أهل البيت224ٍ بل الأمر بالعكس. فإنّ ألفاظ 
الكتاب والسئّة والأخبار المصحّحة مضبوطة وأكثر الأحاديث أجوبة لأسؤلة, 
والسؤال قرينة قويّة على فهم المراد. فسهّل بذلك فهم مدلولاتها. 

وأمَا تحصيل ما يتوقف عليه الاجتهاد من الأصول الموضوعة والصناعات المقوّرة. 
ثم معرفة كيفيّة صناعتهم, ثمّ المنوض في الاجتهاد لمن أراده أو معرفة المجتهد. والقيز 
بينه وبين المشتبه لمن أراد التقليد أو فهم فتاويهم من عباراتهم المتناقضة, ففي غاية 
الصعوبة؛ لعدم انضباطها وشدّة الاختلاف فيهاء ولو لم يكن على المقلّد إِلّا هذا القيز 
لكان حرجاً بِيَناً وتكليفاً شططأ. 

وأمّا التعارض والاختلافات فشتركة, بل هي في أقوال الجتهدين أكثر منها في 
أخبار أهل العصمة إل . مع أنّ لاختلافات''' الأخبار ضوابط وقواعد مقرّرة. وقد 
تكلّم فيها أئة الحديث وغيرهم ففسروها وبيّنوها ووقّقوا بين مختلفاتهاء وكفونا مؤونة 


١‏ .ني ب : لاختلاف. 





الأصل القامم 0 
ذلك شكر الله مساعيهم ‏ بخلاف عبارات المجتهدين واختلافات فتاويهم الجّدة عن 
الدليل والنصّ عن المعصومين, فإئّها لاضابطة ها. 

والشهرة ليست بحجّة وسهًا الشهرة التي هي في البين اليوم, فإئّهها شهرة من 
لمتأخّرين الجتهدين دون القدماء الأخباريّين. ومأخذها غير معلوم. و«ربٌ مشهور 
لا أصل له». ورب أصيل لم يشتهر كما يعرفه من جرّبه. 

وأيضاً قد ورد عنهم ياغ في حديث'' التعارض الأخذ بالاحتياط والتخيير أو 
غيرهاء وهو إذن للمكلفين عامّةٌ بالعمل بالأخبار الختلفة الواردة عنهم م85 على 
النهج المقرّر. ولا إذن عنهم م في الاجتهاد. بل ورد المنع منه فضلاً عن الأخذ بقول 
ايجتهد الجرّد عن نسبته إلى المعصوم, خصوصاً مع اضطراب فتاويهم بل فتوى الواحد 
منهم بحسب كتبه وأوقاته. 

فإن قيل :لم يصل إلينا من الكتاب والسنّة وأخبار أهل البيت21 حكم جميع 
المسائل, ولا كل أحد يقدر على أن يستنبط منها ما يرد عليه من القضايا. والجتهدون 
استنبطوها ودوتوها وبذلوا فيها غاية المجهود مع أفهامهم الثاقبة وقرائحهم النافذة'"" 
لقي يعلم أنّها أقوى من أفهامنا وقرائحنا؟ 

قلنا: قد عرفت'" أنّ ما لم يصل إلينا علمه من الكتاب والسنّة وأخبار أهل 
البيت يه يجب رد علمه إلى الله ورسوله والأمّة 92 . ثم التوقف فيه والاحتياط إن 
أمكن. وإلّا فالتخيير. لا ردّه إلى ظنون المجتهدين؛ وأنّ من قدر أن يستنبط الحكم من 


١‏ في ج: مسألة. 
؟ . في ج: الناقدة. 
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كلام المجتهدين قدر أن يستنبط من متون الأحاديث. 

فإن قلت : من لم يقدر على استنباط الأحكام من الحديث ولا الخروج من 
اختلافات أَعّهَ الحديث لعدم علمه بالعامً والخاصٌ والمقيّد والمطلق ونحو ذلك. ولم 
يعرف الحديث المعمول به من الشادً. ولا الموافق للعامّة من الخالف هم. ولا الموافق 
للكتاب من المخالف له. إلى غير ذلك مّا لابدّ منه. وم يكن عنده قول من يجوز تقليده 
حت يرجع إليه؛ فكيف يصنع؟ 

قلنا: وجود قول من يجوز تقليده من ضروريّات الدين ومن تام شرائط التكليف. 
فلا يجوز خلوَ الزمان عنه. فلو خلا بلد منه وجب على أهله النفور إلى بلد يمكنهم 
فيها تحصيل ذلك على الكفاية. قال الله تعالى : «قَلّوْلا نَقَرَ مِنْ كُل فِرَقَةٍ مِنْهُمْ طَائقَة 
ِتقهُوا في الدّينٍ وَليُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا لهم لَعلّهُمْ يحْذّرُونَه'". وإذا كان 
ذلك والعياذ بالله ‏ فلا يجوز لأحد الاشتغال من التحصيل بشيء من العبادات ولا 
غيرها إِلّا بقدر تحصيل المعاش الضروري لا غير. ولو لم يفعلوا ذلك كان الكل 
مأثومين؛ إذ لا يجوز لهم صرف شيء من الزمان في غير ذلك؛ وأمًا خلوَّ جميع البلاد 
فغير جائز. لاستلزام رفع التكاليف وفسق جميع الأمّة وخروجهم عن العدالة. وهو 
يستلزم رفع الئقة بشيء من أحكام الدين. 

فإن قلت : من كان قادراً على استنباط الأحكام من كتب الحديث وكان في البلد 
من هو أعلم منه بطرق الاستنباط وأكثر تتبّعاً وأوفر تفقّهاً. فهل يجب عليه الرجوع 
إلى قول الأعلم الأفقه أو يعتمد على فقاهة نفسه؟ 

قلنا: إذا كان ونوقه على تتبع ذلك الأعلم وتفقهه أكثر من وثوقه على فقاهة نفسه 
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الأصلالقاسم 00000000١‏ 
وإن كان في الواقعة الخصوصة فحسب يجب عليه الرجوع إليه. 

فإن قلت:فهل لدرجة الفتوى وأهليّتها حدّ لا يصلح لمن هو دوتها؟ 

قلنا: أمَا الفتوى على سبيل الب والقطع وفي جميع الأحكام فلا يجوز إِلّا للمحقّق 
الآخذ من الله سبحانه بلا تقليد. وقد مضى ذكر شرائطه في كلام الصادق لكلا . وقد 
يجوز لغيره إذا سمع منه مشافهة من غير اشتباه. 

ومن هذا القبيل ما ورد عن الصادق ]8 أنه قال لبعض أصحابه : «اجلِش فى 
مسجد اريت وأَفْتٍ النّاس. فَإنيٍ أَحِبُ أَنْ يُرَى في شيعتي يثلّق»'”. 

وأمًا غير ذلك فيجوز لمن عرف'" الكتاب والسئّة المجمع عليه بين المسلمين أي ما 
هو من ضروريّات الدين, أو المجمع عليه بين الفرقة الحقّة أي ما هو من ضروريّات 
المذهب أن يفتى فيهم| خاصّة على سبيل البثّ بعد معرفته باللّه ورسوله وبما جاء به 
رسوله يني ولو إجمالاً. لأنّ الكتاب والسئنّة من عندهما؛ وبعد معرفته بالعلوم العربيّة 
بقدر ما يتوقّف فهم الكتاب والسنّة عليه. لأنهما عربّان. 

وأمَا المسائل الختلف فيها. فإن كان أحد الأقوال موافقاً لظاهر الكتاب والسئّة 
وأخبار أهل البيت 22 جميعاً ولا معارض له من الثلاثة أصلاً كوجوب الجمعة عا 
غيبة 0 الإفتاء فيه بهذا القول على سبيل البثّ لمن ظهر له حقيقة'" 
ذلك. وم يؤثّر فيه شبهات الناس بعد كلام الله تعالى وكلام رسوله وكلام أهل 
البيت 821 وتأكيداتهم في ذلك, وإِلَّا فلا يجوز لغير الحقّق والسامع منه من غير اشتباه 


11 ح‎ 5١6/١37 رجال النجّاشي: ١٠؛ مستدرك الوسائل:‎ . ١ 
زاد في ج: من.‎ . " 
في ج: حقيّة.‎ .'" 
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أن يفت بأحد الأقوال على سبيل البتّ ‏ كما عرفت سابقاً ‏ فهو إلا يفقي على 
الاضطرار, لأنّه «في مَخْمَصَةٍ غَيْرَ مُتَجَانِفٍ لإنهه' ''. فيقول للمستفتي : فيه روايتان 
وأنت مخيّر في العمل بأيّهما شئت, أولك أن تفعل كذا مقتصراً على إحدى الروايتين. أو 
الأولى أن تعمل بكذاء أو الاحتياط يقتضي ذلك. أو كذا فهمتُ من الجمع بين الأدلة؛ 
إلى غير ذلك ما يفعله أكثر أصحابنا في أكثر فتاويهم. فيقولون : على الأظهر. أو 
الأقوى. أو الأحوط. أو الأشهر أو نحو ذلك. 

وبالجملة. يفتي على سبيل الاحتال'" بها هو الأرجح بزعمه. بناءً على أصوله 
المأخوذة من الحقّق المعصوم إلا . بشرط أن يكون ذلك بعد تحصيله للمعارف المشار 
إلبهاء وزيادة هي أن يكون عارفاً بكلّ ما يتعلّق بتلك الواقعة من الأخبار وبكلّ ما 
يتعلّق به حكم التراجيح عند التعارض. كالعلم بالناسخ والمنسوخ. والخاصٌ والعام, 
والمقيّد والمطلق. والمبيّن والجمل. والأفقه والأعدل من الراويين. إلى غير ذلك. 

وأن يكون ذا فهم مستقيم ليس فيه اعوجاج. وصاحب طبع سليم لا يصدر منه 
لجاج. وهو المعبّر عنه عند أصحابنا ب «القوّة القدسيّة» وهي العمدة في هذا الباب. 
وبها يتمكّن من رد الفروع إلى أصوها واستنباطها منهاء وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاء من عباده على وفق حكمته ومراده. ولكثرة المجاهدة والمارسة 0 مدخل 
عظيم في تحصيلها. قال الله تعالى : «وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِيئا لَمَْدِيَيَّهُمْ سُبْلَنَا وَإِنَّ الله لح 
اَسِنِينَ'". 


7 .الائدة:‎ ١ 
؟ . فى أ: الاحتياط.‎ 
العنكبوت: أواعة‎ 2 





الأصل قاسم خم 

وفي نيج البلاغة في العهد الذي كتبه ]كذ للاشتر النخعيّييفة [حين أرسله] إلى 
مصر: 

«ثم اخْمَْ لحك بَيْنَ النّاسِ أَقْضَلَ رَعِتيِكَ في نَفْسِكَ ممّنْ لا تَضِيقُ به الْأمُونُ ولا 
يجِكُهُ الحُضُوم'. ولا يََادَى في الول ولا يحصو" من الَْوءِ إلى الحيّ إِذَا عَرَقَهُ ولا 
تُشْرِفٌ نفْعَهُ عَلى طَمعء و ا كن هم دُونَ أَقْصَاُ وأَوْقَتَهُمْ في السّيْجاتِ. 
وآحَدَهُم بالجج. وأقَلَهُمْ دمأ رَاجَةٍ الخضم. وأصبرَهُمْ َل تَكَشّفٍ الأمُور, 
وأْصْرَمَهُْ عِنْدَ اتَضَاحٍ لحك 1 لا يَرْدَهِيه إطراء سغ, ولا يَسْتَميلُ إغراة؛ وأوليِكَ 
كيل © كير تعَاهْدَ قَضَائِهِ وافْسَحْ لَهُ في الَْذْلٍ مَا يزِيلُ عِلََكُ وتقِلٌ مَعَدُ حَاجَمْهُ إلى 
النّاس, وأَعْطِدِ مِنَ المِْلَِلَدَيْكَ ما لا يَطْمَعْ فيه غَيْرُهُ من حَاصّتِكَ ِيَأْمَنَ َ يذَلِكَ اغْتِيَالَ 
الرِجَالٍ لَهُ عِنْدَكَ؛ فَانْظْ في ذَلِكَ نَظراً بيغا فإنّ هذا الدِينَ قَدْ كَانَ أَسِيراً في أَبْدِي 
الْأسْرارٍ يُعْمَلُ فِبهِ بالوَى ويُطْلَبُ!' به الدَّنيّاه'. (الحديث). أخذنا منع موضع 
الحاجة. 

وأمَا الاصطلاحات المنطقيّة فليس إلى تعلّمها مزيد حاجة. ولذلك لم ينكره 
القدماء. وذلك لأنّ الفكر والاستدلال غريزيّان'" للإنسان. إذ لا شك أنَ كلّ مكلف 
عاقل له قوّة فكريّة يرب بها المعلومات وينتقل بها إلى الجهولات. وإن لم يعلم كيفيّة 


١لا‏ تحمله مخاصمة الخصوم على اللجاج والإصرار على رأيه. 
" . لايضيق صدره. 

"'. لا تحمله على الكبر والعجب ولا يستخفّه زيادة الثناء عليه. 
. فى ص: تطلب. 

ه. نهج البلاغة: 11+ 4176 كلام 67. 


".ني ب: غريزتان. 


كد الأصول الأصيلة 


القرتيب والانتقالات . كما يشاهد في بدو الحال من الأطفال. 

فكما أنّ صاحب الباصرة يدرك المحسوسات وإن لم يعلم كيفيّة الإحساس هل هو 
خروج الشعاع أو انطباع الصورة في الجليديّة أو غير ذلك. كذلك صاحب القوّة 
الفكريّة يتفكّر ويستدلٌ وإن لم يعلم كيفيّة الفكر والاستدلال. 

وبالجملة. نسبة علم المنطق إلى الفكر كنسبة العروض إلى الشعر بعينه. فكما أن 
الإنسان إذا كان له قوّة شعريّة وطبيعة موزونة ينشد الشعر ويِيّز بين صحيحه وفاسده 
وإن لم يتعلّم العروض. فكذلك من كان له قوّة فكريّة يتفكّر ويستدلٌ وييّز بين 
صحيحه وفاسده وإن م يتعلّم المنطق. 

واحتّال الخطأ مشترك بين العالم به والجاهل وكذا سببه الذي هو الغفلة وعدم بذل 
الطاقة. وكا يحصل القييز من المنطق كذلك قد يحصل من المعلّم المنبّه. فإنّ كثيراً ما 
يغلط الإنسان في فكره فإذا عرضه على غيره ينبّهه ويشير إليه بموضع خطائه. ولو 
نفع المنطق في العصمة عن الخطأ لكان أهله أعلم الناس وأصومهم في المذهب ولم يقع 
الخنطأ منهم أصلاً ؛ وليس كذلك كا هو معلوم. 


وصل 


فإذا تحقّق المفتي بهذا الوصف وجب على الناس الترافع إليه وقبول قوله والتزام 
حكنه. لأنّه منصوب من الإمام ثلا على العموم بقوله : «انظروا إلى رجل منكم قد 
روى حديئنا»'". (الحديث) ‏ وقد مضى ذكره ‏ ويجوز أن يحصل هذه المرتبة 


.51/ عوالمي اللثالي: 167/5 ح‎ ١ 


الأصل التاسع الأصل القاسم 00000 لاا 
لشخص في علم دون آخر بل في مسألة دون أخرى. 

كما يستفاد من رواية أبي خديجة :«انْظُوا إلى مَن كان مِنْكُمْ قَدْ عَرفَ'' شَيئاً مِنْ 
قَضَايَانًا فَاجعَلُوه ييتكُم'". 

والمجتهد المطلق الذي اخترعته'" المتأخّرون لا وجود له في الأعيان. لما عرفت أن 
في كلّ واقعة خطاباً صريحاً قطعيّا وإنّ كتيراً منها خف عند أهل البيت 84 . وأنّه 
يجب التوقف في كلّ واقعة لم يعلم حكمها. وما من محتهد إِلَّا وقد توقّف في كثير من 
المسائل. وقد عرفت عدم جواز القسّك بالبراءة الأصليّة ولا الاستصحاب في الحكم. 
وعمومات الكتاب والسنّة لا تفي بجميع الأحكام. 

وقد قال بتعدّر امجتهد المطلق جمع من العامّة ك «الآمدي»''' من الشافعيّة و«صدر 
الشريعة» من الحنفيّة وغيرهم| مع كثرة طرق الاستنباطات عندهم, فكيف لا يكون 
متعذّراً عندنا مع قلّة الطرق, 

نعم, لابدٌ في المفتي'* أن يكون قد حصّل من المسائل ما يعرف به قدرته على 
الاستتباط وردّه الفروع إلى الأصول. فإِنّه ما لم يبلغ هذه الرتبة لا يعتمد علي شيء 
من أحكامه وفتاويه. 





١‏ . في ص« إلي من كان منكم يعرف. 

. من لا يحضبره الفقيه: 7/1, ج5117. 
" .كذا في النسغ. 

.م نجده في كتابه في الأصول. 

5 .ني ج: للمفتي. 


فصل 

امحقّق في العلوم الثلاثة الدينيّة ليس منحصراً في الأنغة المعصومين +292 كما يظنّه 
جماعة من أصحابنا ‏ وإن كان العالم بجميع المسائل في الجميع منحصراً فيهم. فإنّه 
يوجد في هذه الأمّة المرحومة أفراد كثيرة رزقهم الله العلم اللديٌَ والتحقيق الكشق في 
كثير من المسائل الدينيّة - خصوصاً العلمين الأوّلين ولا سما علم التوحيد وتغزيه 
الحقّ تعالى ومعرفة اليوم الآخر - حيّ جاوز بعضهم في بعضها مرتبة علم اليقين 
ووصل إلى عين اليقين. 

كما اشير إليه فيا رواه في الكافى بإسناده المويّق عن اسحاق بن عبار قال: 

«سيعْتُ أَبَا عَبْدِ الله إلا يَقُولُ: نشول اف صل بالناس ال شبح فنَظَرَ إلى 
مَابِ في المشجد. وهو ين وتخوي يرأييه. ا مُصُفَراً لوه قَدْ تحفَ جِسْحُهُ. وءٌ 0 
َيْناهُ في َأسِه. َقَالَ لَهُ وَسُولُ ايلك : كَيِفَ أَصْبَحْتٌ يا قُلَانُ؟ قَالَ: أَصْبَحْتُ : 
رَسُول اللّه! مُوقناً. 

فَعَجِبَ رَسُولٌ الويَؤايك2 مِنْ قَولِهِ. وقال: إن لَكُلِ يَِينِ حَقِيقَة فا حَقِيقَةُتَقِينِكَ؟ 

قال إن يتقيني ها رَسُولَ الوا هُوَ الذي أخزئني. وأَسْهرَ يلي وأَظْمَ هَوَاجِري. 
عرقت تَفْسِي عَنٍ اليا وما فيهاء < الال يا 0 
ِلْحِسَاب. وَحُثِرَ اللائِقُ لِذَلِكَ وأنا يم . وكَأَي أَنْظُ إلى أَمْلٍ الجن يتتقد ُو في 
جه ويتعَارَقُونَ عَلَى'" الْأرَائِكِ 0 وكأ أَنْظدُ إلى أَهلٍ النّار وهم يها مُعذُونَ 
مُصُطْرِخُونَ: أن الآن َع َي رَفِيرَ الّارٍ يَدُورٌ في مَسَامِعِي. 


١‏ . في بعض المصادر: وعلى. 





الأصل التاسع 13 


قَقَالَ وَسُولُ الله مَلإفهِ ِأْصّحَابه: هذا عَبْدٌ َوَرَ لله قَلْبَهُ بالإيران. 


ثم قال لَه الْرَمْ ما أَنْتَ عَلَيْهِ 
َقَالَ الشَّابُ: ادع الله بي ا رَسُولَ لثوا أن أرق الشَّهادة مَمكَ. 
دعا له رشو لفق . هلم يلمث أن خرج في يعض غَزَواتٍ البإ 
وفي رواية أخرى ما يقرب منه. وفيها مكان الشابٌ «حارثة بن مالك بن النعبان 


.١‏ الكافي : .05/١‏ كستاب الإيهان والكفر. باب حقيقة الإيهان. ح ؟؛ قال الولف في (الوافي: 
)1680١-١13/‏ في بيان الحديث: « «الخفقة» بالخاء المعجمة والفاء والقاف تحريك الرأس بسبب النعاس. 
و«الهاجرة» اشتداد الحرَ نصف النهار. و«العزوف عن الشيء» الزهد فيه. و«الاصطراخ» الاستغاثة. وهذا 
التنوير الذي أشير به في الحديث إِنّا حصل بزيادة الإيمان وشدّة اليقين, فإئّهما ينتهيان بصاحبهما إلى أن 
يطّلع على حقائق الأشياء حسوساتها ومعقولاتها. فينكشف له حجبها وأستارها فيعرفها بعين اليقين على ما 
هي عليه وصمة ريب أو شائبة شكَ. فيطمئنَ لها قلبه ويستري بها روحه وهذه هي الحكنة الحقيقيّة التي 
من أوتيها فقد أوقي خيراً كثيرً. وإليه أشار أمير المؤمنين 8 بقوله: «هَجَمَ يم الم عل حَقَائِقٍالْأمُورٍ 
َبَاشَرُوا رُوحَ القن واسْتَلانُوا مَا اسْتوعَره اخعرَهُونَ ونوا ما اسْتَوْحَشٌ مِنْهُ الْجَاهِنُونَ صَحِبُوا اليا يَدَانٍ 
أَروَاحُهَا مُعَلَقٌَ امحل الأغل». أراد ييئة ب «ما استوعره المقرفون» يعني المتنقمون رفض الشهوات البدنّة 
وقطع التعلّقات الدنيويّة وملازمة الصمت والسهر والجوع والمراقبة والاحتراز عمّا لا يعني ونحو ذلك. وإنّما 
يتيشر ذلك بالتجافي عن دار الغرور والقرقٌ إلى عالم النور والأنس بالله ميَا سواه وصيرورة الهموم جميعاً هيا 
واحداً ؛ وذلك لأنّ القلب مستعدٌ لأن يتجلى فيه حقيقة الحقّ في الأشياء كلّها من اللوح الحفوظ الذي هو 
منقوش بجميع ما قضى الله به إلى يوم القيامة وإنّما حيل بينه وبينها حجب كنقصان في جوهرة أو كدورة 
تراكمت عليه من كثرة الشهوات أو عدول به عن جهة الحقيقة المطلوبة أو اعتقاد سبق إليه ورسخ فيه على 
سبيل التقليد والقبول بحسن الظن أو جهل بالجهة التي منها يقع العثور على المطلوب وإلى بعض هذه 
الحجب أشير في الحديث النبوي : «لو لا أن الشياطين يحومون على قلوب بني آدم لنظروا إلى ملكوت 
السياء» ». 


134 الأصول الأصيلة 





الأنصاري» وأنّه فيه قال له :«أببْصَؤت فَاتيث". 

وق تج اللدظترمن كلام أمير المؤمنين ]ل في بعض خطبه: 

«عِبَاد الوا إن من أَحَب عِبَاد الله إلَْه عَبْداً أَعَائَهُ لله عَل نَفْسِهِ فَاسْتَسْعَرَ الن 
تَجَْبَبِ الحؤق. فَرَهَر يطباع ادَى في قله وعد الى" ليود النَازِلٍ يه. ققَوبَ 
عَل لَقْسِهِ الْبعِيدَ. وهَوّنَ الشَّدِيد نظَرَ َأبصَرَء وَكرَ سكت وازتوى'" مِنْ عَذْبِ 
قرَاتٍ سُهَلَتْ لَهُ مَوَارِدُهُ فَسَرِبَ تلا '' . وسَلَكَ سَبيلاً جَدَداً. قَدُ خَلَعَ سَرَابِيلَ 
الشَّهَوَاتِء تل من الُْوم إِلَّا َرأ واجداً انق فشو ع عن" صِفَِ الْعَمَى ومُشَارَكَةٍ 
هل اموى. وصَارَ من مَقَاتيح أبْوابٍ اخدَى وتَقَالِيت أَبوابٍ الودَى. قد أَْصَرَ طَرِيقةُ 
وسَلّكَ سَبِيلَهُ وعَرَفَ مَنَارَهُ وقَطْمَ غَِارَهُ ''' واسْتَمْسَكَ مِنَ الْْرَى ِأُوْتَتِها ومن الحيبَالٍ 
تجا ُو القن حَل ِملٍ'"' ضصَوْءِ الشّْسٍ. قَد نْصب َفْسهُ شه سبْحَائه في رقع 
الْأمُورٍ مِنْ إصْدَارٍ كل واردٍ عَلَِه وتضْيرٍ كل ع إل أضله. 0 ظُنََّاتِ كَشَّافُ 
عَسَواتٍ, متاح مُمات. داع مُْضِلات. ليل وات نول م. ويِشكتُ نمل 
قَدْ أَخْلَصَ شه فَاسْتَخْلصَكُ فَهُوَ مِنْ مَعَادِنٍ دينه وأَوْتَادٍ أَرْضِه. . قَدْ ألم نَفْسَهُ الْعَدْلَ 
فَكَانَ أَوَلَ عَدْلِِ نو الى عَنْ تَفْسِو يِصِفُ الح ويَحْملُ بِ. لا يدَعٌللخَيْرٍحَاية إلا 


4 الكاني: "/غ:. كتاب الإيمان والكفر. باب حقيقة الإيهان. ح”. 
" . الضيافة, ما بِهيّى للضيف. 


'. شرب وشبع. 
؛ . وَل الشرب. والمراد: أخذ حظأً لا يحتاج معه إلى العلل وهو الشرب الثاني. 
6. في ص: من. 


1 جمع الغمرة. وهى الشدّة. غمرات الموت: مكارهه وشدائده. 
/. في أوب: بمثل. 


الأصل التاسع نل 
أَمَهَا. ولا مَظِبّد لَه و قَصَدَهَاء قَدْ مَكَّنَ'" الْكِتّاب مِن زَمَايِدِ فَهُوَ قَائْدُهُ وِمَامُفُ 0 
نُهُ ويعْزِلُ + حَيْتٌ كَانَ مَعْرِلهُ وَآحَوْ قَدْ تَتَمّى عَالِأ ولّيس يه»'". 


وقد مضى تتامه في الأصل الثامن. 

ويستفاد من آخره مذمّة علم الكلام وأهله وأنّهم ليسوا بعلماء. ويأتي فى الأصل 
الآتى ما يؤكّده. 

وذلك لأنّ العلم ما يوجب الخنشية من الله والطمأنينة في السرّ. كا دلّ عليه هذان 
الحديثان. وينبّه عليه قوله تعالى : «إِنََّا يحْشَى الله مِنْ عِبَادِه الْعُلَاة'". وليس ذلك 
إلا اليقين والتحقيق المأخوذ من الله سبحانه. كما قال الْهطلِكَ في حقّ من قال: «وَعَلصْنَاة 
من لَدُنا علي 

وقال بعضهه'"ا 

أخذتم علمكم ميتأعن ميّت وأخذنا ‏ علمنا عن الحي الذي لا يموت 


وهذا قال لنب يفت «عْلَاء أَمتِي كَأَنيَاء بتي إسرائِيلَ»”". 


١‏ في ص: أمكن. 

؟ . نهج البلاغة: ,١1١9-118‏ خطبة 417 . 

". فاطر: 38. 

؛ . الكهف: 56. 

© . قاله «طيفور بن عيسى بن آدم أبو يزيد البسطامي» (771-184ه ), زاهد مشهور؛ راجع: 
الأعلام: 6/7 ؟!؛ تاريخ الإسلام: ١١١/7١‏ الوافي بالوفيات: 5316/17. 

5. عوالي اللثالي: 8/4/, الجملة الثانية. ح 7؛ حار الأنوار: 1/5 باب8. ح 3 


كوا الأصول الأصيلة 


فإنّ الأنبياء م2 إِنما يأخذون علمهم من الله سبحانه من غير تقليد. وذلك هو 
العلم في الحقيقة, كما قال الصادق إل : «اعرِقُوا منَازِلَ شِيعتنَا يقَدْرٍ مَا يحْسِنُونَ مِنْ 
رِوَاياتهِم عَنّا. فإنًا لا تعد افيد مُِّْمْ يها حَّ يَكُونَ محَذّئا َقِيلَ لَه أويَكُونْ امؤِْنُ 
0 قَال: يَكُونٌ مُفْهََا والحدَّّتُ امهيا" 

وأما غير ذلك فهو تقليد أو جدل أو مزج بينهها أو غير ذلك. وليس شيء منها من 
العلم في شي.. وإِنّا يحصل هذا بعد تفريغ القلب وتصفية الباطن وتخليته عن الرذائل 
وتحليته بالفضائل ومتابعة الشرع وملازمة التقوى. 

كما قال تعالى :«وَاتَعُوا الله وَيُعَلَمَكُمٌ اللق»”". 

وقال :«إن تتا الله يجْعَلُ لَكُمْ ران *. 

وقال: «وَمَن يق الله يجْعلْ لَهُ ترجا وَيَْرْقُُ من حَيْثْ لا يحتيسبُ»”*. 


وقال :«والَذِينَ جَاهَدُوا فِينا لَمَدِيئَُمْ سبِلتا!”. 


وفي الحديث النبويّ : «لّيس العِلْمٌ يكثرَة التَعَلَم | نا هُوَ ُورٌ يَقُذقُهُ الله فى قَلْبٍِ مَنْ 


يد الله أن لي 
55 ن عبد 5 


.١‏ في ص: والمفهم الحدّث. 

.١ح‎ 14 رجال الكشّي: بار الأنوار: 1/7لى باب‎ . ١ 

"'. البقرة: 385. 

ع . الأتفال: 56 

ه. الطلاق: ”7. 

5. العنكبوت: 355. 

. منية المريد: 49١و177؛‏ وراجع: مصباح الشريعة: الدرٌ المنئور: 0/-0؟؛ تفسير ابن أي 
حاتم: 141/٠١‏ 
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وفيه : «اللمُ نُ ُورٌ وَضِيَاءُ يَقَذفَهُ هُ اله في قُلُوبٍ أيه نطق" يه َل لِسَانة»'" 
وفيه : «العلمُ عِلُْ الله ل يُعطِيَهُ | إلا لأوليائه»'" 

وفيه:«الججوعٌ سَحَابُ الميكنةٍ فَإِذَا جاع العبدٌ مطرّ بالميكمق»'"". 

وقيه :«مرة أخلض العياةة قد رُبَعِينَ صَبَاحاً ظَهَرَتْ يَنَابيعُ الحكثة من قَلْهِ على 


وفيه : «مَنْ عَلمَّ وَعَمِلَ ينا ا غلم عُلِمَ وَنَهُ لله عِلْمَ مَا ل يَعْلّم'”. 
وفيه :«مَا مِنٌ عَبدٍ إلا ولِقَلْبه عَينَانٍ وَهُمَا غَيٍ 42 م فَإِذًا راد اله عبر 


2000 


خَيْرأ قَتَمَ يت قَلْيهِ. فيَرَى مَا هُوَ غَائبٌ نب عَنْ بصو !"1 
امب رك ره 


6و 


وعنده م ا أو عَبدالله اكلا : 1 دَاوْدَ 5 5 59 3 
دَاوْدَء وإنّ مُحَدَ حك د هق وَرِثَ سُلَهَانَ وإنًا وَرِثنًا عت ديل . و عِنْدَنَا صحُفٌ 
باهم وألواح مُوسى. فَقَال أبُو بَصِيرء إن هَذَا حو الِْلم؟ ققَالَ: ا أبَا مُحَمَِا ليس هَذًا 


١‏ .في ص: وما أنطق. 

".م توجد في المصادر الحديثية؛ راجع جامع الأسرار ومنبع الأنوار: 01177. 

*. المصدر 

؛. المصدر. 

© . عيون أخبار الرضا رط : ./4/١‏ ح١77؛‏ بحار الأنوار: 511/11 باب 18ح .٠١‏ 
”. الخرائج والجرائح: ٠١08/1‏ تفسير ابن عربي: .58/١‏ 

. جامع الأسرار ومنبع الأنوار: 04١‏ 


لوحلا الأصول الأصيلة 


هُوَ الْعِلَمَء إِنَّها الْعِلْمُ مَا يحَدَتُ اليل وهار يَوْماً يوم وسَاعَة ب بساعق»””. 

أقول'": أراد إلا والعلم عند الله : أن العلم ليس ما يحصل من السباع وقراءة 
الكتب وحفظها. فإنّ ذلك تقليد؛ وإنَّا العلم ما يفيض من الله سبحانه على قلب 
المؤمن يوماً فيوماً وساعة بعد ساعة'". فينكشف به من الحقائق ما يطمأنّ به النفس 
وينشرح له الصدر. ويتحقّق به العالم كأنّه ينظر إليه ويشاهده. 

وكا أنّ الأثمة المعصومين7ةٍ كانوا يكتمون جواهر علومهم من غير أهلها 

«إنِي لأكتم من علمي جواهره كيلا يرى الحقٌّ ذو جهل فيفتتنا»!*) 

إلى آخر ما قال. 

وقال إغِل: «التَعيّة ديني ودين آباني»'” 

وقال'' أبو جعفر كلا حين جمع: «إِنّ الْحسَنَ الْمَصْريّ يَرْعُمْ 
الْعِلْمَ يُوْذِي رِيمُ بلُونِمْ أَهْلَّ النَارٍ فَقَال [أبُو جَعْمَر] 990 : فَهَلَكَ إذا مُؤْيِنُ آل 
ِرْعَوْنَ وَمَا رَالَ الْعِلْمْ مَكتُوماً ميد بَعَتَ اه تُوحأ»'" 

.1 الكافي: 0 كتاب الحجّة, باب أن الأمة رو ورثوا علم البى يلظ ح‎ .١ 

1 . قاله في الوافي أيضاً هذه العبارة في بيان الحديث؛ راجع: الوافي: 081/7 

7 . في به : فساعة. 

. جامع الأسرار ومتبع الأنوار: : 74- 0؛ نقل فيه عن الإمام السجّاد إِزذ ؛ وأيضاً نقل عن الحسين 
بن منصور الحلاج. راجع شرح نهج البلاغة: 1715/١١‏ 

ه. الكافي: 77٠/7‏ كتاب الإيمان والكفر. باب التقيّة. ح 17. 


1. كذا في النسخ, وفي المصادر: «قال له رجل من أهل البصرة يقال له «عثان الأعمى» ... » 
. الكافي: .01/١‏ كتاب فضل العلم, باب النوادر. ح .١6‏ 
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إلى غير ذلك من كلاتهم 2 . كذلك كلّ حقق في مسألة يجب عليه أن يكتر 
علمه فيها عمّن لا يفهمه. فإنَّ كلّ أحد لا يفهم كلّ علم. وإِلّا لفهم كلّ حائك'"' 
وحجّام ما يفهمه العلماء من دقائق العلوم. 

وهذا ورد في الحديث: «لَوْ عَلِمَ 2 در رَمَا في َب سَلَّان لَقَتلَه'". 

وفي رواية «لَكَفَرَم'" 

وعن الصادق اقلا «خَالِطُوا النَّاسَ يا يعْرِفُونَ ودَعُوهُمْ مما يُْكِدْونَ, ولا تتمنُوا! '' 


ا 


عَلَ أنمِكُمْ لَه إن نَ أَمْْنًا صَعْتٌ سَعْتٌ مُسْتَصْعَت لا يتَملُهُ إلا مَلكُ مُفَدَبٌ او ني 

مُوْسَلُ أو عدا ؤم اث شتحن اهقبهُ رياني" : 

وذلك لأنّ أسرار العلوم على ما عليها لا يطابق ما يفهمه الجمهور من ظواهر 
الشرع. فلابدٌ أن يكون الإنسان أحد رجلين: إِمَا حقّقاً صاحب كشف ويقين؛ أو 
مقلّداً صاحب تصديق وتسليم؛ وأمَا الثالث فهالك. وهو الذي يمزج الحقّ بالباطل 

5 . حاك: مشى مختالاً متبختراً. فهو حائك. " 

؟ . الكافي: .4٠ ١/١‏ كتاب الحجّة. باب فبا جاء أنّ حديثهم صعب مستصعب. ح ؟؛ «في رواية أخرى: 

فره»؛ وذلك لأنّ مكنون العلم عزيز المنال دقيق المدرك صعب الوصول يقصر عن بلوغه الفحول من 
العلماء فضلاً عن الضعفاء . وهذا إنّا خاطب الجمهور بظواهر الشرع ويحملاته دون أسراره وأغواره لقصور 
افهامهم عن إدراكها وضيق حواصلهم عن احتاها إذ لا يسعهم الجمع بين الظاهر والباطن فيظتون تخالفها 
وتنافيهم| فينكرون. ويكفّرون فيقتلون. «امرؤ منّاه («وإنّا صار سلمان من العلاء لأنّهِ امرؤٌ منَا أهل البيت. 
فذلك نسبته إلى العلماء») لفرط اختصاصه بنا وانقطاعه إلينا واقتباسه من أنوارنا ونعمنا. قيل: لها رأيت 
الحديدة الحامئة تتشبّه بالنار. فتفعل فعلها. فلا تتعجّب من نفس استشرقت بنور الله واستضاءت 
واستنارت فأطاعها الأكوان»؛ الوافي: '/141. 

". نصّه: «يا سلان! لو عرض علمكَ على المقداد لكفر»؛ راجع الاختصاص: 5-1١‏ 1؛ تحار الأنوار: 
0/1 باب ١3ح‏ 5ق 

4.فنى ص: ولا تحملوا. 

8 ترد «عبد» في ب وأ . 

7. الحخصال: 15 الخرائج والجرائح: 914/7/؛ حار الأنوار: باب 17ح 7 





0 الأصول الأصيلة 


ويحمل الكتاب والسئّة على رأيه ويخلطهها بعقله الناقص؛ كما ورد في الأخبار الكثيرة 
تي قد مضى ذكر بعضها في الأصل السابع. ْ 

وهذا ورد في الحديث :«اغْدٌُ عَالِأ أذ مُتَعَلَل ولا تَكُنْ التَالتَ فَتبِلِكَ»””. 

وفى غير واحد من الأخبار:الناس ثلاثة: ما عالم أو متعلّم أو غناء.'"' 

وفي رواية :«قَتَحْنْ الْعُلَاءُ وشِيعسنا الحََلّمُونَ وسَائُْ النّاسٍ عْتَاءُ»'" 

إلى غير ذلك مّا يؤدَى هذا المعنى في تقسيم الناس. 


.١‏ نقلت عن أمير المؤمنين ف ٠‏ راجع: كنز الفوائد (للكراجكي): حار الأنوار: ١97/١‏ كتاب 
العلم, ياب ؟, ح 5١؛‏ في المصدر: : «اغد عالماً أو م متعلّماً ولا تكن الثالث فتعطب»؛ وكذا راجع الكافي: 4 
كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس, ح؛ قال المؤلف في (الوافي: )١617/١‏ في بيان الحديث: ««اغد» صر 
واصبح. وأصله من «الغدو» بالضم بمعنى سير أوَل النهار نقيض «الرواح» ؛ وفيه دلالة على أن غير 
الأئحة ريد يجوز أن يصير عالماً علماً لدنياً فإنّه المراد بالعلم دون حفظ الأقوال وحمل الأسفار؛ «ببغضهم» 
بعداوتهم حسداً لهم . وإهمال العين كما ظَنّ تصحيف». 

1 . الكافي: 1 كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس؛ بصائر الدرجات: 58. باب 6. 

*". قاله الصادق إليِؤ ؛ راجع الكافي: كتاب فضل العلم. باب أصناف الناس. ح 4. 


الأصل العاشر 


أنه يجب على كلّ مكلف طالب للحقّ والنجاة أن يتحوى'" الأهمَّ في الدين 
فالأهم, ويأخذ بالأقرب من اليقين فالأقرب, ولا يقرك ما يعينه إلى ما لا يعينه. ولا 
ما همه نفسه إلى ما بِهمّ غيره, ولا يدخل في اختلافات الناس ومخاصماتهم 
والتعصّبات'' الباردة فنا مذمومة جدّاً وممرضة للقلب. بل يأخذ أوَّلاً بي اتفق عليه 
العقلاء قاطبةٌ من وجود صانع حكيم عالم قادر عن سميع بصير ليس كمثله شيء على 
الإجمال. من غير تفتيش لحقيقته وماهيّته وكيفيّة صفاته وغير ذلك. فإنّه مشوّكش 
لقلوب أكثر الخلق, ثم يأخذ با اتفقوا عليه أيضاً من صدق الأنبياء 0 في دعواهم 
النبوّة. وفها جاؤا به من الأحكام جملة. وبا افق عليه الكلّ أيضاً من وجود نشأة 
أخرى هي دار امجازاة. وهو ما أخبر به الأنبياء 23 قاطبة. ثم يأخذ بمقتضى ما 
اتفقوا عليه جميعاً من أنّ مدار النجاة في تلك النشأة هو التقوى والأعمال الصالحة 
والأخلاق الحسنة, ومدار الهلاك في أضدادها؛ فإنّ ذلك مما لا يختلف فيه من له أدنى 
بصيرة, والتقوى هو الأخذ باليقين وترك الشيهات. كما في الحديث المشهور المتّفق 
عليه : «حلال بيّن. وحرام بيّن. وما بينهها متشابهات. فن حام حول الحمى يوشك أن 


١‏ . يطلب ما أولى وأجدر وأخلق للاستعبال. 
3 فيج: والتعسّفات. 


يقع فيه»!". 

ثمّ إذا اهتدى إلى الإسلام وآمن بخاتم النبيين وسيّد المرسلين ‏ عليه وعليهم أفضل 
الصلوات والتسليات أجمعين ‏ ويكون طالباً للحقّ فلا محالة يهتدي إلى محبّة أهل 
بيته يق والإقرار بفضلهم وطهارتهم إذا لم يكن مريض النفس عنيد القلب. وإن لم 
يقر بعد بإمامة من ثبت له الإمامة منهم؛ لأنّ الكتاب والسئّة مشحونان بذلك. ولم 
يختلف فيه ذو بصيرة ما من أهل الإسلام. وكذلك أصول العبادات من الصلاة والزكاة 
والصيام والحج والجهاد والأمر بالمعروف والنهبي عن المنكر, فإِئّها ما لا خلاف في 
أصلها وإن اختلف في شرائطها وآدابها. وكذلك متابعة الي ولك وأهل بيته 1 في 
أخلاقهم وآدابهم وعاداتهم. 

فإذا أخذ بذلك كلّه على التسليم والانقياد طلبأً للحقّ ومرضاة اله هداه الله البئّة إلى 
الإيمان. وجعله من الفرقة الحقّة الناجية إن شاء الله كما أشير إليه في الأصل السابق. 

ثم إذا اهتدى إلى معرفة الأئمة الاثني عشر له وعرف إمام زمانه وخرج من 
الجاهلية فعليه أن يتّبعهم ويقتني أثرهم. فإذا لم يكن له طريق إلى حضرتهم 850 
فيأخذ بأخبارهم وآثارهم. فإنّ الكلام قائم مقام المتكلّم. فيتّبع الأقرب إلى اليقين 
واتّفاق أصحابهم فالأقرب, والأبعد من اختلافهم فالأبعد. وهكذاء ولا يوسّع دائرة 
الخلاف ما وجد إليه سبيلاً بل يسكت عتّا سكت الله عنه. 

ومبّا يدل على هذه المنكورات من الآيات: 

١‏ . عوالي اللثالي: .41/١‏ فصل 0. ح 71: مستدرك الوسائل: 774/10, كناب القضاء. أبواب صفات 


القاضي. باب؟1. ح/ في المصدر: «... وبينهها شبهات لا يعلمها كثير من الناس, فن ات الشبهات فقد 
استبرأ لدينه وعرضه. ومن وقع في الشبهات وقع في الحرام. كالراعي حول الحمى يوشك أن يقع فيه». 
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قوله تعالى : «يَا أَمتا الَّذِينَ آَمَنُوا اتَقُوا الله وَلْتَنْظُوَ نَفْس ما قَدَّمَتْ لِعَدٍ وَاتَقُوا 
0١‏ 
١‏ 


لله)) . 
وقولهك: «وَلَقَدُ وَضَيْنا الَذِينَ أُوبُوا الْكتَابَ جنا فك َإِيَاكُمْ أَنِ اتقّوا الله»'". 
وقوله تعالى: «قُلْ إن كنم حِيُونَ الله فَاتَبُو كم ا 


وقوله كك: «وّمَا أَتَاكُمُ الَسُولٌ فَحُدُودُ وَمَا 3 عَنّهُ قَانُتعواي. 
وقوله تعالى : «إِنَّ الَّذِينَ قَالُوا رَنْنَا لله مك اشتقَامُوا الَّذِينَ آمَبُوا وَعَمِنُوا 


الصَّالتَاتٍ»'”. 

وقوله ‏ عرّ اسمه ‏ :«يَا يا الِّينَ آمَُوا عَلَيِكُمْ أَنْمُسَكُمْ لا يَصْدْكُمْ مَنْ ضَلَّ إذا 
6 وم (60) 
هديك" 


وقوله ‏ جلّ ذكره -: «وَإذًا َأَيْتَ الَذِينَ يَحُوصُونَ في آَيَاتنَا َأَعْرِضٌ عَنْهُمْ حَئّ 
يخُوضُوا في حَدِيثٍ غَيْرِوِه'". 
وقال _عرّ من قائل - :«ولا عجَاونُوا أَهْلَ الاب إِلّا الي هِي أَحْسَنُ ند 
وقوله سبحانه:«وَإِذًا حَاطََبُمُ الجَاهِلُونَ قَالُوا سَلاماً'". 


-_- 


. الحشر: 18. 

” . النساء: 173. 
*. آل عمران: 7١‏ 
غ. الحشر: /ا. 

ه. فصّلت: 70 


31١6 المائدة:‎ . 


. العنكبوت: "4. 


5 
/. الأتعام: لاا 

4 
.117 الفرقان:‎ . ١ 


نكا الأصول الأصيلة 


و 
5 5 


وقوله ‏ جلّ شأنه - : «وَإِذَا سَيعُوا اللَهْوَ أَعْرَصُوا عَنْهُ وَقَانُوا نا مالا وَلَكُمْ 
ري تن ها" 

إلى غير ذلك من أمثال هذه الآيات. وهي كثيرة. 

وروى الصدوق في كتاب التوحيد بإسناده عن علي بن عقبة عن أبيه, ورواه في 
الكافى أيضاً. قال : «سَيِمْتُ أبا عَبْدِ الل .فلا يَقُولُ: اجْعَلُا أَمْركُمْ لله. ولا تَْعَلُوهُ لئاس 
فإِنّهُمَا كَانَ شه فَهُوَ له وما كَانَ لِلنَّاسٍ قَلَا يصْعَدُ إل الله؛ ولا تُخَاصِمُوا النّاص لِدِينِكُم, 
ولكنّ الله يدي مَنْ يشاء»'", وقال: «أَتَأَنْتَ تُكْرِهُ النّاص حَّى يَكُونُوا مُؤْمِنِينَ»'", 
ذَرُوا النّاسَ! فإنّ النّاسَ أَحَدُوا عَنِ النّاس. وإِنّكُمْ أَحَدْتمُ عَنْ رَسُولٍ اليفك . !ني 
يعت أي 2120 تقُولٌ: إن لله وك إذَا كَنَبَ عَل عَبْدٍ أنْ يَدْخُلَ في هَذَا الْأمْرِ كَانَ شرع 
َيِه نَ الطَيرِ إلى وكرو»'*. 

وبإسنادهم| عنه إنف قال : «إنّ الكل إذا أَرَاد عَبدٍ خَيْرا نت في قَلْيِدِ كته مِنْ 


١‏ . القصص: 6هو65. 

" . القصص: 05. 

". يونس: 44. 

. التوحيد: .4١6 1١14‏ باب 14, ح ١17‏ الكاني: 1 كتاب التوحيد. باب اطداية أنّها من الله. 
اح قال المؤلّف في بيان الحديث في (الوافي: :)010-571/١‏ «زاد في الإسناد الشافي «وعلي يد ولا سواء» 
بعد قوله: «عن رسول الْهيلفقه» »؛ «اجعلوا أمركم لله» أي أخلصوا دينكم وانقيادكم لمن أمركم الله بانقياده 
لله سبحانه. «ولا تجعلوه للناس» ولا تراؤوا به فإنَ الرياء شرك خف مردود إلى صاحبه؛ «ممرضة» إمَا بضم 
المهم اسم فاعل أو بكسرها اسم آلة؛ و«الوكر» عش الطائر وإن لم يكن فيه». 


الأصل العاشر ه" 


نُورِ, وقَتَحَ مَسَامعَ قله ووكلَ به ملكأ يُسَّدُه وإذا أو يع شوءا كلت في ل ُكتة 
فيا ود دُ ايع ليه ووَكَلَ به سَيِطاناً ِضِلَد 37 تلا هَذِهِ الآية :«قَنْ يرِدٍ الله أَنْ 
ديه ب يَشْرَمٌ صَدْرَهُ للإشلام ومن يُرِدْ أ يُضِلَّهُ جَجْعَلُ صَدْرَهُ ضيّقا أ حَرَجاً كنا 

عد َصّعَدُ في السّهاء»م'""' 

01000000000319 أمَكْتَسَبَةٌ حِيَ؟'"' فَقَال: 
اد ققِيلَ لهم ف صُنْع اوفك وين عَطَائْهِ هِي؟ قَال: َعَم ويس لِلْعبَادٍ يها صُنْمٌ وم 
ا 
اكتِسَابٌ» . 


وبإسناده عن محمّد بن عيسى قال : «قَرَأَتُ في كتاب عَنٍ بن حِلالٍ عَنٍ الوَجُلٍ 





:1 الكاقيه 0 كتاب التوحيد. باب الهداية أنّها من الله. ح‎ ١1 باب 14,. ح‎ .4١6 التوحيد:‎ .١ 
««إِنّ الله إذا أراد بعد‎ :)015-071/١ قال المؤلف في بيان الحديث ف (الوافي:‎ 1١6 والآية في الأنعام:‎ 
خيرأً» أي قدّره في عام التقدير من أهل السعادة الأخرويّة . وجعل روحه من جنس أرواح الملائكة‎ 
الأخيار؛ «نكت في فلبه نكتة من نور» ألق في قلبه نيه صالحة أو خاطر خير يؤثر فيه من فعل فعل أو قول‎ 
مع «والنكت» أن يضرب في الأرض بقضيب ونحوه فيؤثر فيها؛ «وفتح مسامع قلبه» بتكرير الإدراكات‎ 
النوريّة الناشئة من تكثير الأعمال الصالحة وسماع الأقوال الفاتحة من جنس ما يتأثّر منه قلبه أَوَلاً فيقوى‎ 
بها استعداده لأن يصير بها ملكةٌ نفسانيةٌ ويخرج بها نور قلبه من الضعف إلى الكمال ومن القوّة إلى الفعل‎ 
فيستعدٌ أن يصير ذاتاً جوهريّة نورانيّة قائة بذاتها فاعلة للخير والهداية. وإليها أشار: «وكّل به ملكاً‎ 
يسدّده» ؛ فهذا الملك خلقه الله من مادّة تلك النيّة الصالحة والحالة النفسائيّة واشتدادها بتكوّر النيّات‎ 
والإدراكات التي تناسبها ويولّد هذا الملك في عالم المعنى من تلك النّة وما يتقوى به في رحم النفس كتولّد‎ 
الحيوان في عالم الصورة من ماء مهين يتغذّي ويتقوّي مدّةٌ بدم الحيض في رحم الأمّ حقٌّ يصير شخصاً‎ 
حيوانياً مستقلاً بذاته . وقس عليه معنى إرادة السوء ؛ والدكتة السوداء وسدّ المسامع وتوكيل الشيطان‎ 
وإضلاله إيام».‎ 





1 في ص: أهى مكتسبة. 
"'. التوحيد: 4١7‏ باب 14,. ح 6١؛‏ في المصدر: «وهم اكتساب الأعبال ....». 


يعني أبَا الحسَن إلا - [أَنَهُ روي عَنْ آبَائِكَ +82 ] : أَنَِّمْ تجوا عَنِ الْكَلَام في الدِينِء 
0 1 مَنْ لا حْسِنٌ أنْ يَتَكَلَمَ فيه. فَأَمًا مَنْ يُحْسِنُ 


اين اتيز ُو الُصومة في انه 000 في عا 0 


وبإسناده عن الصادق إِإلا قال:«لا يُخَاصِمُ إِلَا شَاكٌ دَ وم لاوَرَعَ لَها*. 


وفي رواية أخرى:«إلَّا مَنْ قَدُ ضَاقَ با في صَدُرِه»' 0 


وعن أبيه إللا:«الحُصُومَةُ َحَقُ الدِينَ: و الْعَمَلّ. وثُورِتُ الشّكَ'". 

وروي :نوجلا قال لْحْسَيْنٍ بن َل بي يه : اجْلِس حو حَقٌ نَتنَاظَرَ في الدِينٍ ن! قَقَال: 
يا !نا بَصِيدٌ بيني مَْشُوفٌ عَلَعَ مي فا فَإِنْ كُنْتَ جَاهِلاً دِينِكَ فَاذْهَبْ فَاطْلَيكُ 
ما إبي ولِلْممارَاةَ؟!ي! 


١‏ . التوحيد: 0غ. باب/317. ح77. 

" .كذا في النسخ. وفي ص: «كفٌ الأذى وقلة الصَخَبٍ»؛ والصخب: اختلاط الأصوات. الصياح وشدّة الصوت. 
"'. التوحيد: 470. باب/31, ح78. 

. التوحيد: 410. باب/317. ح11. 

© . التوحيد: 70غ, باب/11, ح 7٠‏ بحار الأنوار: 16٠/7‏ باب37, ح 11, 

”. التوحيد: .47٠0‏ باب/1١.‏ ح 58. 

. التوحيد: 408. باب /31, ح ١‏ ؛ وسائل الشيعة: 5٠١/1‏ ح 517114. 


2> 


. بحار الأنوار: 170/7, باب17, ح7!؛ وراجع منية المريد: .١7/١‏ 


الأصل العاشر ا" 


وفي اعتقادات الصدوق يِه قال: «قًا ل أَمِيرُ المؤمِِينَ إلا (: مَنْ طَلَْبَ الدّينَ بِالمجتدّل 


1 3 

ترَنْدَقَ» : 
5 5 5 2 1 14 و 24 2 
وقال الصادق كل : «يَكْلِكُ أَمُحَابُ الْكَلام, ويَنْجُو الْمُسْلِمُون. إن الُسْلِمِينَ هُمْ 

النُججائ2»". 


وقال ابن طاوس,اِليُ: وجدثُ ولوس اويا جاا؟ عن جميل 
بن درّاج ج قال : سَيعْتُ أبَا عب اله إنفلا يقُو لُ: مُتَكَلّمُو هَذِه العصَابة مِنْ شرار م مَنْ هُمُْ 


م 
مِنْكُم» : 


وفي الاحتجاج للطبرسيّيِفة عن الحسن بن على اي أنّه قال في كلام له: «فْنْ 
َحَدَ با عَلَيهِأَهْلُ الِْبلّةِ الَذِي لَئِسَ فيه احْتلَافٌ ورَدٌ عِلْمَ مَا احْتلقُوافِيِ إل الله, سَلِمَ 
وجا به من الا ودحَلَ الجنّةه ومن وَقََهُ اله ومن عَلَيِِ واخت عَلَِِ أن نود كَل 
مرق ولا الأمر بن أَيكمْ معدن الْعِلم, أيْنَ هُوَ فَهُوَ عِْدَ الو سَعِيدٌ وله له وَإِيَّ». 

ثم قال بعد كلام : «إنّها النَّاس ثَلاثَُ: مون م يَعْرفُ حَقَنَا وي مَلِمُ لَنَا ويَأتم نا قَذَلِكَ 
ناح حب ل ولى؛ نَاصِبٌ لنا الْعَدََةَ تدا نا ويَلْعئنَا يَسْتَجِلٌّ دمَاءَنا و يجْحَدُ حَقَنَا 
ويدِينٌ لله بالَْرَاءَةٍ نا هذا كاد مُشْرلك فَاسقٌ. وإنيا كقر وأَشْرَلكَ م 05000 
كه بسيو له َدْوا َب حلم كذَلِكَ يُشْركُ اله بعر عِلْمِ؛ وجل آخدٌ يا لا يلت فيد 


.١‏ الاعتقادات في دين الإماميّة: 4؛ وفي الكافي أيضأ في خطبة عن أمير المؤمنين42: «وَمن أَفُكْرَ في 
ذات الله تَرَنْدَق»؛ راجع: الكافي: 731/8 ح 6. 

. التوحيد: 408. باب17. ح37؟؛ بصائر الدرجات: .01١‏ 

7".كشف الحجّة لثرة المهجة: 5١؛‏ حار الأثوار: 8/7؟١,‏ باب17, ح48؛ وراجع التوحيد: 170 
بابلا ح 31 





4 الأصول الأصيلة 


الع م تعالى مع وَلايَتِناء ولا يَأمُّ با ولا يُعَادِينا ولا يَعْرفٌ 
حَقَناء فتَحُُ نَْجُو أَنْ يَغْفر َهُ ويدْخِلَهُ الجَنّ فَهَّا مُسْلِحٌ ضَعِيكٌ»!". 

وفي مصباح الشريعة عن الصادق ىل : «اتَّيي الغ وك حيك فنك وين أى قو 
شِنتَ, فإنّهُ لا خلاف لِأُحَدٍ ففي!" التَقُوَى. والتّقي تَحْبُوبُ عِنْدَ كل فَرِيتي. وفيه جماعٌ 
كُلِ خَيْرٍ ورْشّدِء وهو يان كل عِلْمٍ وجكلةٍ, وأَسَاسُ كُل طَاعَةٍ مَفُبُولَِ؛ والتَّقوَى مَاءٌ 
جو بن عو ارق با با إِلَئِِ كل ف مِنَ الِْلّم, وهو لا يخا إلا إلى 

تصُجِيح العف الحُمُودٍ تَحتَ هَيْبَِ الله م ومَيَدُ التَقُوَى يَكُونُ ين أَصْلٍ اطْلَاع 

ارك على سر لعب طن هذا أل كل حي 

ما الْبَاطِلٌ َم يَمْطََكَ عن الله. مُق علد [أيُض] ء عِنْدَ كل فَرِيق؛ فَاجْتَدتِ 
عَنهُ وأَفْرْدُ بِرَ اللا" تَعَالى بلا عِلاقَةِ. قَال رسول الْمعَلفعق : : أَصْدَىٌ كَلِمَةٍ فَالَنها 
الْعَربُ كَلِمَةُ «لَبيدٍ». حيثُ قال: 


ألا كل شَيْءٍ مَا سِوى الله بَاطِلٌ وَ كَل نعم ل ححَالَدَ ز! 





./-5/7 الاحتجاج:‎ .١ 


؟.نافيج: أن 
5.في ص: سرك ل 
. هذا البيت من قصيدة أزيد من خمسين بيقاً ل «لبيد بن ربيعة الصحابي» رئا بها نعران بن المنذر 
ملك الحيرة؛ وأوهًا كذلك: 
ألا تسألان الم ماذا يحاولٌ أتحبٌ فيُقضى أم ضلالٌ وباطلٌ 


هو لبيد بن ربيعة بن مالك أبو عقيل العامري (؟ - ١‏ ؛ق). الشاعر. أحد الشعراء الفرسان الأشراف في 
الجاهليّة من أهل عالية جد . أدرك الإسلام ووفد على الن لفط ترك الشعر فلم يقل في الإسلام إلا بيت 
واحداً؛ راجع: الطبقات الكبرى: 7/7©؛ الثقات: 510/1! الوافي بالوفيات: 115/1714. 


الأصل العاشر 2 


َالرَمْ ما أَجْعَ عَلَيْدِ أَهْلُ الصّمًا البق مِنْ أصولٍ لين وحَفَائقٍ الْيقِينِ والرضًا 
للم. ولا لابلا الل ,يعد فَيَصْعَبُ عَلَيِكَ. 

وقَدٍ أَجْْعتٍ'" الْأمَدُ الحَارَهُ أن الله -01 وألّهُ عَدْلُ في حْكَيْه 
ََْلُ ما يشاءً وي كم ما يُُِ ولا يَُال لَهُ في شَيءٍ من صُنْعَتدا" ' «». ولا كَانَ ولا 
يكو شي إل نينهء أن قَادِرٌ على مَا يَشَاءُ صَادِقٌ ف َع ووعيدو. وأ العُوانَ 8 


وو - 


كَلامُهُ وأنّدُ تخلوى, وأنّدُ كَانَ قَبْلَ الْكَون 0 والَّمَانِء وأَدّ إِحْدَائَهِ وَإفنائهِ غيرَهٌ 
يّ '"“ مَا ارْدَادَ ِإِحْدَائِهِ عِلّاً ولا ينْقُصٌ يِفِنَائْهِ مُلْكُهُ عَبّ سَلْطَانَهُ وجل سبْحَائُك 

قن أ وَرَدَ عَلَيْكَ مَا يَنْقُضُ يَنْقْضٌ هَذَا الْأصْلَ فَلا تقل وجَرَدُ بَاطِنَكَ لِذَّلِكَ تَرى بِرَكَاتِهِ عَنْ 

قَريبٍ. وتَقُورُ مَعَ الَْائْزِينَ» قل 

وعنه اثلا قال : «رُوِي أَنْ تَعْلَبَةَ الأسدي'* سَأل م من رول اليلق عَنْ هد 


ع 


الأية: «يا يا يجا الَذِينَ آمَنُوا عَلَيكُمْ تمك لا يَصْدُكُم م 8 مر عمل إِذَا اشْتدَيئي' 9 


فَقَال إلا م بالمعدوفي. وَانة عن لكر واصّبرٌ سر عل ما أَصَابَكَ: حَىََ إِذَا رَأَيْتَ 
شُحَاَ 3 وهوى مبعاًوإحْجَاب كُلَ ذي أي برأيد ليك بتفياك. وغ مر 
الْعَامَتَي”" 

١‏ . فى ص: اجتمعت. 

؟. في ص: صنعه. 


". في ص: إحداث الكون وفتائه عنه سواء. 

. مصباح الشريعة: 65 ١1؛‏ بار الأنوار: 596-5471 بابتفح .1١‏ 

4. في بعض المصادر: الحشَنِيَ. وفي بعضها: الحبشي. وفي المصباح: الأسدي. 

5. المائدة: 306 

. مصباح الشريعة: ١14‏ 5١؛‏ بحار الأنوار: 47/81 864 أبواب الأمر بالمعروف والنبي عن المتكر. 
باب ١ح‏ 01. 





لق الأصول الأصيلة 


وقد مضى عن أمير المؤمنين ئ: «إنَّ الله تغال حَدَّ حُدُوداً فلا تَعتدُوهَا؛ وفَرضّ 
فرَايْضيَ, قَلَا تنْقُصُوهَاه وسَكْتَ عَنْ أَشْيَاءَ سكس باع ا" 


رَجَْ مَِ الله لَكُمْ فَاقَْنُوهَا. ثم قال فل :خَلالُ بين وحَرَامُ بين وه مات بَيْنَ دلقي" 1 
(الحديث) مع بيانه الذي تقدّم ذكره. 


فصل 

قال الشيخ العارف المكاشف «سعد الدين الحمويّ»'" في وصيّنه التي وصّى بها 
المريدين : «اعلموا إخواني - أيّنكم الله إن جرّبثُ الأمور. واختبرتٌ”' الظلمة 
والنورء فشرعتُ في سماع الحديث على مشاي جمّة من أهل خراسان والعراق وأهل 
فارس. ودرثٌ في ديار الشام كلّها. وحصّلتٌ منها جملةً فما رأيت في نفسي إِلَّا زيادة 
احتشاش بحطام الدنيا وزخرفها. فنعني الله عن ذلك. وشرعتٌ في علم الفقه واللغة 
والنحو. وحصّلتٌُ منها مقدار حوصلة أهل الزمان. فما رأيت في نفسي إِلَّا الاشتراك 
مع العام واللغويٌ. فسلب الله ذلك مي بفضله. فعزمتٌ على تركه؛ والحاصل: أني ما 
وجدتٌ شيئاً أقرب إلى الله من محبّة الرسول وآله ‏ صلوات الله عليهم - والتسليم 
والرضا بموارد القضاءء. والنمول وترك الفضول. وترك التدبيرات الناشئة من العقول. 


١‏ . في ص: تكلفوها. 

" . من لا يحضره الفقيه: 6/6/ا حم .0١45‏ 

. هو حمّد بن المؤيّد بن عبدالله بن عل بن تحمد بن حمويه الشيخ سعد الدين الجويني الصوفي. توفى 
سنة ٠‏ 16؛ راجع الوافي بالوفيات: 14/0؛ الأعلام: .17١/7‏ 


4 في 9 واختربث. 


الأصل العاشر 1 


والحمد لله ربّ العالمين. والصلاة على النوج وآله أجمعين»'”. 


فصل 

قال العلامة الحقّق حجّة الفرقة الناجية نصير الملّة والدين محمّد بن محمّد بن 
الحسن الطوسيّ ‏ طاب ثراه ‏ في رسالة كتبها لبعض إخوانه: «اعلم ‏ أيّدك الله أيه 
الأخ الصالح العزيز! إن أقلّ ما يجب اعتقاده على المكلّف هو ما ترجمة قول «لا اله إل 
الله تحمّد رسول الله». ثمّ إذا صدّق الرسول,َلَافكيةٍ فينبغي أن يصدّقه في صفات الله 
واليوم الآخر وتعيين الإمام المعصوم, فكل ذلك ما يشتمل عليه القرآن من غير مزيد 
وبرهان. 

أمَا في الآخرة فبالإيمان بالجنّة والنار والحساب وغيره. 

وأمَا في صفات الله فبأنه حي قادر عام مريد كاره متكلّم ليس كمثله شيء وهو 
السميع البصير. ولا يجب عليه أن يبحث عن هذه الصفات, وأنّ الكلام والعلم 
وغيرههما حادث أو قدي. بل لو لم يخطر بباله حقيقة هذه المسألة حي مات مات 
مؤمناً. 

ولا يجب عليه تعلّم الأدلة التي حرّرها المتكلّمون, بل مهما خطر في قلبه تصديق 
الحقّ بمجرّد الإيمان من غير دليل وبرهان فهو مؤمن. 

ولم يكلف رسول الْهيَفِقٍ العرب بأكثر من ذلك؛ وعلى هذا الاعتقاد الجمل 
استمرار العرب وأكثر عوامٌ الخلق. إِلّا من وقع في بلدة يقرع سمعه فيها هذه المسائل 


ل نجده. 


لق الأصول الأصيلة 


كقدم الكلام وحدوثه ومعنى الاستقرار والزول وغيره. فإن لم يأخذ ذلك بقلبه وبق 
مشغولاً بعبادته وعمله فلا حرج عليه. وإن أخذ ذلك بقلبه فإنّ) الواجب عليه ما 
اعتقده السلف؛ يعتقد في القرآن أنه كلام الله مخلوق. ويعتقد أن الإسراء حق, والإيمان 
به واجب. والسؤال عنه مع الاستغناء عنه بدعة, والكيفيّة فيه مجهولة. ويؤمن بجميع ما 
جاء به الشرع إيماناً حملا من غير بحث عن الحقيقة والكيفيّة. وإن لم يعتقد ذلك 
وغلب على قلبه الإشكال والشكٌ. فإن أمكن ازالة الشكٌ والإشكال بكلام قريب من 
الأفهام أزيل؛ وإن لم يكن قويّاً عند المتكلّمين ولا مرضيّاً فذلك كافٍ. 

ولا حاجة إلى تحقيق الدليل. فإنّ الدليل لا يتم إِلّا بذكر الشبهة والجواب. ومهها 
ذكرت الشبهة لا يؤمن أن يتشيّث لطر ا 
فيظتّها حهّة!'' لقصوره عن إدراك جوابهاء إِذ الشبهة قد تكون جليّةٌ والجواب دقيقاً لا 
يحمل'" عقله, ولهذا زجر السلف عن البحث والتفتيش عن الكلام فيه. 

ونا زجروا عنه ضعفاء العوامً وأمًا أئَ الدين فلهم النوض في عُمَر الإشكالات, 
ومنع العوامٌ عن الكلام يجري منع الصبيان عن شاطئ الدجلة خوفاً من الغرق, 
ورخصة الأقوياء فيه يضاهي رخصة اللاهر في صنعة السباحة. إِلَّا أنّ ههنا موضع 
غرور ومزلّة قدمء وهو أنّ كل ضعيف في عقله يظنّ أنه يقدر على إدراك الحقائق كلّها 
وأنّه من جملة الأقوياء. فربًا يخوضون ويغرقون فى بحر الجهالات من حيث لا 
يشعرون. 

والصواب منع الخلق كلهم إلا الشادٌ النادر الذي لا تسمح الأعصار إِلّا بواحد منهم 


١ف‏ أوج: حقّه. 
".في ج: لا يحيله. 


الأصل العاشر يدف 


أو ائنين من تجاوز سلوك مسلك السلف في الإيمان المرسل والتصديق المجمل بكلّ ما 
أنزل الله تعالى وأخبر به رسوله يلكي فن اشتغل في الحنوض فيه فقد أوقع نفسه في 
شغل شاغل, إذ قال رسول اهيفكي حيث رأى أصحابه يخوضون بعد أن غضب 
حتّى احمرّت وجنتاه :«أبهذا أمرتم؟! تضربون كتاب الله بعضه ببعض. انظروا إلى ما 
أمركم الله به فافعلوا. وما نهاكم عنه فانتهوا»'", فهذا تنبيه على نهجج الحقّ. واستيفاء 
ذلك شرحناه في كتاب «قواعد العقائد» فاطلبه منه»'". انتبى كلامه ‏ أعلى الله 
مقامه_- 


فصل 
قد ذكر أبو حامد الغزالَ في مبدء نشؤ علمي الكلام والأحكام وسبب تدوينها 
واختلاف الآراء فيهما بالاستنباطات الجدليّة كلاماً ملخّصه: 
«إِنّه لا انتهبت الخلافة إلى أقوام تولوا بغير استحقاق واستيهال بعلم الفتاوى 
والأحكام اضطروا إلى الاستعانة بالفقهاء وإلى استصحابهم في جميع أحواهم 
لاستفتائهم في جميع يحاري أحكامهم. وكان العلماء قد تفرّغوا لعلم الآخرة وتجردوا 
ها. وكانوا يتدافعون الفتاوى وما يتعلّق به أحكام الخلق. فأقبلوا على الله بكنه 


5819/١ 5؛ مسئد أحمد: 51/0 4؛ كتز العّال:‎ ١5/17 راجع: الجازات النبويّة: ١7؛ مجمع الزوائد:‎ . ١ 
ح لكك‎ 

؟ . اسم الرسالة كما في الذريعة (ج؟ ص77١؟) ‏ «الاعتقادات». والمْلف نقل الرسالة كاملة هناء 
وكذا نقلها في محجّة البيضاء وقرّة العيون؛ راجع: قواعد العقائد: 768/١‏ /181. باب /. 
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اجتهادهم, فكانوا إذا طلبوهم هربوا وأعرضواء واضطر الخلفاء إلى الإلحاح في طليهم 
لتولية القضاء واحكومات, فرأى أهل تلك الأعصار عر العلماء وإقبال عليهم مع 
إعراضهم عنهم. فإشرأبُو''"' لطلب العلم توصّلاً إلى نيل العرّ"' ودرك الجاه من قبل 
الولاة. فأكبّوا على علم الفتاوى. وعرضوا أنفسهم على الولاة. وتعرّفوا إليهم. وطلبوا 
الولايات والصلات منهم. فنهم من حرم ومنهم من أنبح. ومن أنجح لم يخل عن ذل 
الطلب ومهانة الابتذال. فأصبح الفقهاء بعد أن كانوا مطلوبين طالبين وبعد أن كانوا 
أعرّةٌ بالإعراض عن السلاطين أَدلَة بالإقبال عليهم. إلا من وقّقه الله في كلّ عصر من 
علاء دينه. 

ثم ظهر بعدهم من الصدور والأمراء من سمع مقالات الناس وقواعد العقائد. ومالت 
نفسه إلى سماع الحجج فيهاء فعلمت'" رغبته إلى المناظرة وامجادلة في الكلام. فانكبّ 
الناس على علم الكلام. وأكثروا فيها التصانيف. ورتبوا فيها طرق امجادلات. 
واستخرجوا فنون المناقضات والمقالات. وزعموا أنّ غرضهم الذبَّ عن دين الله 
والنضال عن السنّة وقع البدعة. 

تم ظهر بعد ذلك من الصدور من لم يستصوب النوض في الكلام. وفتح باب 
المناظرة فيه. ل| تولّد من فتح بابه التبعٌضات والخصومات الناشئة من اللِدّاد المفضية 
إلى تخريب البلاد. ومالت نفسه إلى المناظرة في الفقه وبيان الأول من مذهب 
الجتهدين. فترك الناس الكلام وفنون العلم, وأقبلوا على المسائل الخلافيّة. وزعموا أن 


١‏ . إشرأبٌ للشىء وإليه: مدّ عنقه لينظره. 


١‏ . في ج: الغرور. 
. في ب: فغلبت. 
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غرضهم استنباط دقائق الشرع وتقرير علل المذاهب وتههيد أصول الفتاوى. وأكثروا 
فيها التصانيف والاستنباطات, ورثَبوا فيها أنواع الجادلات. وهم مستمرّون عليه إلى 
الآن. وليس ندري ما الذي قدّر الله فها بعدنا من الأعصار. فهذا هو الباعث على 
الإكباب على هذا العلم والمناظرة. ولو مالت نفوس أرباب'' الدنيا إلى علم آخر من 
العلوم لبالوا أيضاً إليهاء ولم يسكتوا عن التعلّل والاعتذار بأنّ ما اشتغلوا به علم الدين. 
وأن لامطلب هم سوى التقرّب إلى رب العالمين»'". 


فصل 
قال صاحب كتاب إخوان الصفاء'" ‏ وهو من حكاء الشيعة ‏ في رسالة بيان 
اللغات من كتابه :«اختلفت المذاهب والآراء والديانات والاعتقادات فوا بين أهل دين 
واحد ورسول واحد. لافتراقهم في موضوعاتهم واختلاف لغاتهم وأهوية بلادهم 
وتباين مواليدهم وآراء رؤسائهم وعلائهم الذين يُحرّبونهم ويخالفون بينهم طلباً لرئاسة 
الدنيا. وقد قيل في المثل : خَإِلفٌ ُدُكَوء''' لأنّه لو لم يطرح رؤساء علمائهم الاختلاف 
بينهم لم يكن طم رئاسة. وكانوا يكونون شرعاً واحداً إِلّا أنّ أكثرهم متفقون فى 
الأصول. مختلفون في الفروع. 
١.فيج:‏ أهل. 
. إحياء علوم الدين: 1/١/١‏ ١ا؛‏ وراجع محجّة البيضاء: .11-948/1١‏ 
"'. رسائل إخوان الصفاء راجع: الذريعة: ١/84-585؟؛‏ كشف الظنون: 550/١‏ 
؛. أو «خالف تعرف»؛ قال المفضّل بن سلمة: أوّل من قال ذلك الحطيئة؛ راجع: مجمع الأمثال: 


رف 
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مثال ذلك : أنّهم مقرّون بالتوحيد وصفات الله سبحانه ممّا يليق به. مقرّون 
بالنيَوَلنْكَوٍ المبعوث إلمهم. متمسّكون بالكتاب المرسل إليهم. مقرّون بإيجاب 
الشريعة, مختلفون في الروايات التي وسائطها رجال مختلفون في المعاني. 

لأنّ النى لفكي كان معجزته وفضيلته أنّه كان يُخاطب كلّ قوم با يفهمون عنه 
بحسب ما هم عليه من حيث هم. وبحسب ما يتصوّره عقوطم. فلذلك اختلفت 
الروايات وكثرت مذاهب الديانات, واختلفوا ف خليفة الرسول يَلسكظَ . وكان ذلك من 
أكبر أسباب الخلاف في الأمّة إلى حيث انتهينا. وأيضاً فإنّ أصحاب الجدل 
والمناظرات ومن يطلب المنافسة فى الرئاسة اخترعوا من أنفهسم في الديانات والشرائع 
أشياء كثيرة لم يأت بها الرسولءَلافعيٍ ولا أمر بهاء وابتدعوهاء وقالوا لعوامٌ الناس :هذه 
سنّة الرسولوَلإفكَيِ وسيرته. وحسّنوا ذلك لأنفسهم. حتّى ظَنّوا هم أن الذي قد 
ابتدعوه حقيقة قد أمر به الرسولءَلافْيةِ وأحدثوا في الأحكام والقضايا أشياء كثيرة 
بارائهم وعقوطم. وضلُوا بذلك عن كتاب رئّهم وسنّة نبتّهم؛ واستكيروا عن أهل النكر 
اّذين بينهم وقد أمروا أن يسألوهم عا أشكل عليهم. فظنّوا لسخافة عقوهم أن الله 
سبحانه ترك أمر الشريعة وفرائض الديانة ناقصة حي يحتاجوا إلى أن يتموها بآرائهم 
الفاسدة وقياساتهم الكاذبة واجتهادهم الباطل وما يخرصوه وما يخترعوه من أنفسهم؛ 
وكيف يكون ذلك؟! وهو يقول سبحانه : «مَا فَبَطْنَا في الْكتَابٍ مِنْ شَيمٍ)'”. وقال 
سبحانه :«تِبيَاناً ِكل شّيي'". 

ونا فعلوا ذلك طلباً للرئاسة كما قلنا آنفاً ‏ وأوقعوا الخلاف والمنازعة بين الأمّة 


84 الأنعام:‎ ١ 
48 النحل:‎ . 
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فهم يهدمون الشريعة, ويوهمون من لا يعلم أنّهُم ينصروتنهاء وبهذه الأسباب ترب 
الأمّة, وتقع العداوة بينهم, ويتأدّي إلى الفتن والحروب. ويستحلٌ بعضهم دماء بعض. 

فإن امتنع بعض من يعرف الحقّ من العلماء. وخاطب بعض رؤسائهم في ذلك. 
وخوّفه بالله تعالى وأرهبه بعذابه. وعدّل إلى العوام. وقال هم هذا القول. وأغرى العوامٌ 
به. ونسب إليه من القول ما لم يأت به شريعة ولا يقوله عاقل. ولا يتمكّن ذلك العالم 
من أن يبيّن للعوامَ كيف جرى الأمر في الشريعة. ويوقظهم عتّا هم فيه. لألفهم بها قد 
نشأوا عليه خلفاً عن خلف. 

وإذا رأى رؤساؤهم ذلك. وأنّ قلوب العلماء مشمأرّة من العوامٌ, جعلوا ذلك شرفاً 
هم عندهم. وأوهموهم أنّ ذلك انقطاع منهم عن القيام بالجواب. وإِنّا سكوتهم 
وتَحفَهم لباطل ينعهم. وأنّ الحقّ هو ما أجمعنا عليه نحن. 

فلا يزال ذلك دأيهم والرؤساء هم يتزايدون في كلّ يوم. واختلافاتهم تزيد. 
واحتجاجاتهم ومناظراتهم وجدهم تكثر, حقٌ حجروا أحكام الشريعة, وغيّروا كتاب 
الله بتفسيرهم له بخلاف ما هو عليه .كا قال سبحانه: «يحَرَفُونَ الْكَلِمَ عَنْ 
مَوَاضهِهِ»'''. وفي أصل أمرهم قد حرّبوا الأمّة من حيث لا يشعرون. وتأوّلوا أخبار 
الرسولينينة بتأويلات اخترعوها من تلقاء أنفسهم ما أنزل الله بها من سلطان. وقلَيوا 
المعاني وحملوها على ما يريدون ما يقوّي رئاستهم. وتفسيق أهل العلم دأمهم عند 
العوامٌ, يتوارث ابن عن أب وخلف عن سلف إلى أن يشاء لله إهلاكهم. 

ولم يزل هؤلاء الذين هم علاء العوامٌ أعداء الحقّ في كلّ أمّة وقرن. فكم من ني 
قتلوه. ووصيّ جحدوه. وعالم شردوه. هم بأفعاهم هذه يكونون أسباباً في نسخ الشرائع 


15 :ءانلا.١‎ 


28 الأصول الأصيلة 


3 


وتجديدها في سالف الدهور. إلى أن ير ما وعد الله تعالى «إِن يَشَأْ يُدْهِبِكُمْ وَيَأْتِ 
بلق جَدِيدٍ * وَمَا ذَلِكَ على الله بعزِيز»»» «وَالْعَاقِبَهُ ِلْمقِينَ» «وَلَقَْ كَتَبْنا في الزَّبُورٍ 
مِنْ بَْدٍ الذّكْرٍ أَنَّ الأض يِرثُهَا عِبَادِي الصَاحُونَ * إِنّ في هذا لبلاغاً لِقَوم 
عَابدِيق»'". : 

فهذه العلّة هي السبب في اختلاف الآراء والمذاهب؛ وإذا كان ذلك كذلك فيجب 
على طالب الحقّ والراغب في الجنة أن يطلب ما يقرّبه إلى ربّه ويخلصه من بحر 
الاختلاف والخروج عن سِجّون أهله؛ وإن غفلت النفس عن مصالحها ومقاصدهاء 
وترك طريق الجنّة والحقّ وأهله والدين الذي لا اختلاف 


فيه, وانضمّ إلى أهل الخلاف وإلى رؤساء الأصنام المتصوبة؛ كان ذلك سبب بوارها 
وهلاكها وبعدها عن جوار الله سبحانه. وقرنت بعفريت. 
قال الله سبحانه: «وَمَنْ يَعْشُ عَنْ ذِكْرٍ الدَحَنِ تُقَيِضُ لَهُ شَيْطَاناً فَهُوَ لَهُ قَرِينُ # 
0000 هم عَنٍ السَّبِيلٍ وَيَحْسَبُونَ نَم عمْ مُهْتَدُونَ # حَتَّ ذا جَاءَنَا قال يَا لَيْتَ 
بعْد المشْرِقَيْن قَبئّس الْقَرِينُ»'". 
00 1 حاله مع عالمه الذي اقتدى به وغرّه بربّه. وجاعة العوامٌ حوله. وينمق 


كلامه. فيعبدونه من حيث لا يشعرون, لأنّه إذا حلل بقوله وحرّم بقوله ورأيه فقد 


0" 
ودعت 2 


عبدوه. قال الله تعالى : «ِإِنَّكُمْ وَمَا تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله حَصَبٌّ جَهَممْ أَنْمْ 


.1١7و١٠١6 الأنبياء:‎ ١78 فاطر: 1١و17؛ الأعراف:‎ . ١ 
.58-177 ؟. الأعراف:‎ 





الأصل العاقس 0000000000 قاكا 


ه بي () 


وَارِدُون» . 

فعليك أبّها الأخ البارّ الرحيم أُيّدك الله بأهل العلم الّذين هم أهل الذكر من أهل 
بيت النبوّة المنصوبين لنجاة الخلق. وقد قيل : استعينوا على كلّ صناعة بأهلها»'". 
انتبى كلامه بألفاظه. وهو كلام متين. 


.18 الأنبياء:‎ .١ 


" . رسائل إخوان الصفا: 1870-1657/7. 


خامة 


ولنختم كتابنا ببعض النصائح المذكورة في أوائل كتاب المعتير للمحقّق نحم الدين 
الحلي طاب ثراه قال: 

«إنّ في الناس المستعبد نفسه لشهوته, المستغرق وقته في أهويته. مع إيثاره 
الاشتهار بآثار الأبرار واختياره الاتّسام بسمة الأخيار. إِمَا لأ ذلك في جبلّته أو لأنّه 
وسيلة إلى حطام عاجلته. فيثمر هذان الخلقان نفاقأ غريزيّاً وحرصاً على الرئاسة 
الدينيّة طبيعيَا فإذا ظهرت لغيره فضيلة عليه خشي غلبة المزاحم ومنافسة المقاوم, ثم 
يمنعه نفاقه عن المكافحة, فيرسل القدح في زيّ المناصحة. ويقول: لو قال كذا لكان 
أقوم: أو لو لم يقل كذا لكان أسلم. موهاً أن أوضح كلاماً وأرجح مقاماً. 

فإذا ظفرت بثله فليشغلك الاستعاذة بالله من بليّته عن الاشتغال بإجابته. فإنه شر 
الرجال وأضرّ على الأمّة من الدجّال. فكأني بكثير تمّن ينتحل هذا الفنَّ يقف على 
شيء من مقاصد هذا الكتاب. فيستشكله فيجيل فكره فيه فلا يحصل. فينزله بذهنه 
الجامد على التأويل الفاسد. ويدعو الناس إلى متابعته لظنّه الإصابة؛ فهو كما قيل: 
«ساء سمعاً. فأساء جابةً''؛ فعليك بإمعان النظر فيا يقال. مستفرغاً وسعك في رد 
الاحتال, فإذا تعيّن لك الوجه فهناك فقل, وإِلّا فاعتصم بالتوقف فإنّه ساحل الهلكة, 
وإِنّك مخبر في حال فتواك عن ربك وناطق بلسان شرعه. إن بنيت على الوهم فاجعل 


.411/١ أوَل من قال ذلك هو سهيل بن عمرو بني عامر بن لؤي؛ راجع مجمع الأمثال:‎ ١ 


الأصل العاشر 11١‏ 


فهمك تلقاء قوله تعالى : «وَأْ تَقُولُوا َلى الله ما لا تَعلمُونَ»!". وانظر إلى قوله :«ثُلْ 
ريت ما أَنْرَلَ الله لَكُمْ مِنْ رِرْقٍ فَجَعَلممٌ مِنْهُ حراماً وَحَلالاً كل أله أَذْنَ لَكُمْ أَهُ على 
الله تَْيَرُونَ»!". وتفطن كيف قسّم مستند الحكم إلى القسمين. فا لم يتحمّق الإذن 
فإنّه مفترّ»'". هذا كلامه ينه . 

والحمد لله رب العالمين. والصلاة والسلام على الأنبياء والمرسلين. والأوصياء 
المعصومين وعلى من اتّبع ا هدى. 

وتيت'"' الأصول الأصليّة'" الكاملة, واتّفق لضعف تأريخ تصنيفه هذا الكلام. 


والحمد لله أُوَلةٌ وآخراً. 


.1589 البقرة:‎ . ١ 

" . يونس: 09. 

'. المعتير: -78/١‏ 2.77 
؛ . كذا في ب. وفي أو ج: تقت. 


0 . كذا في النسخ. 
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زبدة البيان في أحكام القرآن؛ المقدّس الأردبيلي, أحمد بن محمّد. -917١(‏ 
177اق), تحقيق وتعليق: محمّد باقر البهبودي, تهران: المكتبة المرتضويّة لإحياء 
الآثار الجعفريّة, الأولى. 

سان الترمذي؛ الترمذي. حمّد بن عيسى. (١٠1/4-2١ق),‏ تحقيق وتصحيح: 
عبدالومّاب عبداللطيف, الثّانية. ١8٠8‏ 1181١م,‏ دار الفكر للطّباعة والنّشْر 
والتوزيع ‏ بيروت - لبنان. 


بنك سان الدارقطني؛ الدارقطني. علي بن عمر. (707- 80 اق), تعليق وتخريج: 


جمدي بن منصور سيّد الشوريء بيروت: دار الكتب العلميّة, 1١١/‏ ١ق‏ » الطبعة 
الأولى. 

سئن الدارمي؛ الدّارمي. عبدالله بن عبدالرحمن, 00-14١(‏ اق ), 1789, مطبعة 
الاعتدال ‏ دمشق, طبع بعناية حمّد أحمد دهان. 

سنن النسائي بشرح الحافظ جلال الدين السيوطي وحاشية الإمام السندي؛ 
النسائي, أحمد بن شعيب, (5١5؟  ٠‏ لاق ). بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع. 714١ق.‏ الطبعة الأولى. 


. سكن أبي داود؛ بو داود, سلمان بن أشعث» تحقيق وتصحيح: سيّد محمد اللحام. 


بيروت: دارالفكر للطباعة والنشر. 1٠١‏ ١قء‏ الطبعة الأولى. 


4ه. سير أعلام النبلاء؛ الذهبي. حمّد بن أحمد, (/8-71 1 لاق). عشراف وتخريج: 
شعيب الأرنؤوط: بيروت: مؤسّسة الرسالة, 5١1‏ ١قء‏ الطبعة التاسعة. 

0. شرح أصول الكافىي؛ الازندراني. حمّد صالح بن أحمد (؟ ١8١٠ق)؛‏ ضبط 
وتصحيح: السيّد علي العاشور, بيروت: دار إحياء التراث العربي. آاق. 

5. شرح أصول الكافي؛ الصدر الدين الشيرازي, محمّد إبراهيي؛ (؟-١6١٠ق).‏ مصحّح 
حمّد الخواجوئي. تهران: مؤسّسة مطالعات وتحقيقات فرهنكي. /7717١ش.‏ 

/ه. شرح مأة كلمة لأمير المؤمنين إل ؛ ابنميثم, ميثم بن علي. (11/8-715ق), 
تصحيح وتعليق: مير جلال الدّين الحسيني الأرموي المحدّث. منشورات جماعة 
المدرسين في الحوزة العلميّة في قم المقرّسة. 

. شرح نهج البلاغة ؛ ابن ميثم. ميثم بن علي. (1771- 1178ق). بيروت: دار إحياء 
القراث العربي. 1١4١ق.‏ 

. شرح تهج البلاغة؛ ابنأبي الحديد. عبدالحميد بن هبةالله. (100-547ق). تحمّد 
أبو الفضل إبراهيم, الأولى. 7/4٠ق‏ 1183م, دار إحياء الكتب العربيّة - 
عيسى البابى الحلبي وشركاه. مؤسّسة مطبوعاتي إسماعيليان. 

,)قا07-1١9114( صحيح البخاري؛ البخاري. محمّد بن إسماعيلء‎ .٠ 
1181م دار الفكر للطباعة والنَشْر والتوزيع. طبعة بالأوفست عن طبعة‎ 
دار الطباعة العامرة بإستانبول.‎ 

.١‏ الصّراط المستقيم إلى مستحٌ التقديم؛ البياضي العاملي. علي بن محمّد. 
(؟-/الامق). تصحيح وتعليق: حمّد الباقر الهبودي. الأولى: 7 الحيدري. 
المكتبة المرتضويّة لإحياء الآثار الجعفريّة. 


7. الطبقات الكبرى؛ ابنسعد. محمّد بن سعد. (74١-١؟17ق),‏ دار صادر ‏ بيروت. 

. الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف؛ ابسن طاوس. علي بن موسى. 
(4-0585ككق). الأولى. 1595, الخيام ‏ قم. 

4. عدّة الأصول في أصول الفقه؛ الطوسي. حمّد بن حسن. (780- ٠١‏ آق). 
تصحيح: حمّد رضا الأنصاري. قم: ستارة, 410 ١ق.‏ الطبعة الأولى. 

. عدّة الداعي ونجباح الساعي؛ ابنفهد الحلي, أحمد بن محمّد. (/10/01 84 ق)ء 
تصحيح: أحمد الموحّدي القمي, مكتبة وجداني ‏ قم. 

7. علل الشرائع والأحكام؛ (الصدوق. محمّد بن علي. (١11-١4اق)‏ , تقديم: 
تحمّد صادق بحر العلوم. النجف: المكتبة الحيدريّة. 7/6١اق.‏ 

17". عمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب الإمام الأبرار؛ ابنبطريق. يحيى بن 
حسسن. ١-077(‏ ١ق).‏ جمادي الأولى 1٠1‏ ١ق.‏ مؤْسّسة النّشر الإسلامي 
التابعة لجماعة المدرّسين بقم المشرّفة. 

8. عوالى اللثالى العزيزيّة في الأحاديث الدينيّة؛ اب نأبي الجمهور. حمّد بن زين 
الدّين, ( 0١-4840‏ 94ق). تقدي: السيّد شهاب الدّين النجني المرعشي. تحقيق: 
الحاج آقا يحتبى العراق, الأولى. 107 ١1181م,‏ سيّد الشهداء ‏ قم. 

8. عيون أخبار الرضا ال ؛ ابن بابويه. حمّد بن علي. (١١1-١8"اق),‏ تصحيح 
وتعليق وتقدي: الشّيخَ حسين الأعلمي. 405١ق-1984م,‏ مطابع مؤْسّسة 
الأعلمي ‏ بيروت ‏ لبنان. مؤسّسة الأعلمي للمطبوعات ‏ بيروت - لبنان. 

٠‏ الفصول المهمّة في أصول الأنحة؛ الح العاملي. محمّد بن حسن. 
(35١١-4١٠1١ق)»‏ تحقيق وإشراف : حمّد بن حمّد الحسين القائني؛ الأولى. 


١771-4‏ شء نككين ‏ قم, مؤسّسة معارف إسلامي إمام رضاءية. 

,١‏ الفوائد المدنيّة في الردّ على من قال بالاجتهاد والتقليد(ض الشواهد المكْيّة) ؛ 
الإسترآبادي. حمّد أمين بن محمد شريف (؟ -1١٠ق).‏ تحقيق: رحمة الله 
الرحمتي الأراكي, قم: مؤْسّسة النشر الإسلامي. شعبان 474 ١قء‏ الطبعة الأولى: 
مؤلف الشواهد المكميّة: سيّد نورالدين العاملي. 

"/. قواعد العقائد؛ نصيرالدين الطوسي. محمّد بن حمّد( 0917‏ 117 ق)؛ قم: دفتر 
تبليغات إسلامي حوزة علميّة. 1//4اش. 

*/. الكافي؛ الكليني, حمّد بن يعقوب. (؟ 74 اق). تصحيح وتعليق: علي أكبر 
الغفّاري, الخامسة, *77٠١ش.‏ حيدريء دار الكتب الإسلاميّة ‏ طهران. بض 
بمشروعه الشّيخ حمّد الآخوندي. 

/. كتاب المجروحين من المحدّثين والضعفاء والمتروكين؛ البستي. حمّد بن حبان. 
(بعد 77٠١‏ - 05لاق). مكّة المكرّمة: دار الباز للنشر والتوزيع. 

0/. كتاب المسند؛ الإمام الشافعي. تحمّد بن إدريس. (١٠6١-4١٠ق).,‏ دار الكتب 
العلميّة بيروت ‏ لبنان. 

1 كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون؛ الجلبي. مصط بن عبد الله ٠١717(‏ 
-717١٠ق).‏ بيروت: دار إحياء القراث العربي. 

//. كشف الغْمّة في معرفة الأئمة؛ الإربلي. علي بن عيسى. (170- 1937ق). الثّانية, 
9860-١‏ 1١م,‏ دار الأضواء ‏ بيروت ‏ لبنان. 

8 كشف المحجّة ثقرة المهجة؛ ابن طاوس. عل بن موسى. (1711-085ق), 


مصادر التحقيق رخرفا 


٠الااق 118٠‏ م المطبعة الحيدرية ‏ النجف الأشرف. 


4 كمال الدّين وتام النعمة؛ ابن بابويه. حمّد بن علي (١51-١8اق),‏ تصحيح 
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وتعليق: علي أكبر الغقّاري. حرم الحرام 404١-77٠١شء‏ مؤسّسة البّشْر 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين بقم المشرّفة. 


.٠‏ كنز العمال في سان الأقوال والأعمال؛ جونبوري الهندي. علي بن حسام الدّين. 


(0-886كق). ضبط وتفسير: الشّيخ بكري حياني . تصحيح وفهرسة: الشّيخ 
صفوة السقاء ٠9‏ 14١ق1185-3١م,‏ مؤسّسة الرسالة ‏ بيروت - لبئان. 

كنز الفوائد؛ الكراجكي. حمّد بن علي. (؟ -19 ؛أق). الثّانية. ١77‏ ش, غديرء 
مكتبة المصطفوي ‏ قم. طبعة حجري. 

لسان الميزان؛ ابن حجر, أحمد بن علي. (177- 07/ق): بيروت: مؤسّسة 
الأعلمي للمطبوعات. ١9١1١ق.‏ الطبعة الثانية. 

المحجّة البيضاء في تهذيب الإحياء؛ الفيض الكاشاني. تحمّد حسن بن مرتضى. 
(0٠-91١٠ق).‏ صحّحه و علق عليه علي اكبر الغفّاري. [قم]. جماعة 
المدرّسين في حوزة العلميّة بقم. مؤسّسة النشر الإسلامي. الثالئة. ١4١6‏ ق . 
المبسوط في فقه الإماميّة؛ الطوسي. حمّد بن حسن, (3780- 7١‏ ]ق), تصحيح 
وتعليق: حمّد تق الكشني. طهران: المكتبة المرتضويّة . ١1/17‏ شء الطبعة الثامنة. 
المجازات التبويّة؛ الشريف الرضي. حمّد بن حسين. ٠1-1709(‏ 4ق). تحقيق 
وشرح: طه تحمّد الزيتي. . منشورات مكتبة بصيرتي قم تحقيق وشرح فضيلة 
اللكتور طه محمد الزيتي. 

يجمع الأمثال؛ الميداني, أحمد بن تحمّد. (؟ -.1١0قى).‏ بيروت: دار مكتبة الحياة. 15717١م.‏ 
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بجمع البيان في تفسير القرآن؛ الطبرسي. فضل بن حسن.  179(‏ 084ق). 
تحقيق وتصحيح: لجسنة من العلماء. بيروت: مؤْسّسة الأعلمي للمطبوعات. 
6ق الطبعة الأولى. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد؛ الحيئمي. عل بن أبوبكر. (0 9 ١٠/ق).‏ 
ق1188-3م. دار الكتب العلميّة ‏ بيروت - لبنان. 

امحاسن؛ البرق, أحمد بن محمّد. (١٠14-7؟ق).‏ تصحيح وتعليق: السيّد جلال 
الدّين الحسيني (الحدّث). ١٠77اق-7770اش.‏ دار الكتب الإسلاميّة ‏ طهران. 
المحتضر؛ الحلي. حسن بن سليان. (4"ا/اش-07لاق). سيّد علي أشرف. 
غ١-187٠اشء‏ شريعت, انتشارات المكتبة الحيدريّة. 

مختصر بصائر الدرجات؛ ابن راشد الحلي. حسن بن راشد الحل, (؟ -350 ق). 
الأولى. ١٠/7١اق-1160م,‏ منشورات المطبعة الحيدريّة -النجف الأشرف. 
انتشارات الرسول المصطؤ يََإكيهِ ‏ قم. 

مدارك الأحكام في شرح شرايع الإسلام؛ العاملي. محمّد بن علي (1147- 
٠ق‏ )ء قم: مؤسّسة آل البيت 2ه لإحياء القراث. 4٠١‏ ١ق.‏ الطبعة الأولى. 
المدخل إلى السنن الكبرى؛ البييق. أحمد بن حسين. (048-15814 4ق). تحقيق: 
تحمّد ضياء الر حمن الأعظمي. الكويت: دار الخلفاء للكتاب الإسلامي. 1١4‏ ١ق.‏ 
مستدرك الوسائل ومستنبط المسسائل؛ نوري. حسين بن محمٌّدتق. 
(70-1704٠اق).‏ مؤسّسة آل البيت 4ت لإحياء القراث. الأولى الحققة. 


ق- 1187 م, مؤسّسة آل البيت إِليَخٍ لإحياء القراث ‏ بيروت - لبنان. 


مصادر التحقيق ناكفا 


. المسترشد في إمامة على بن أبي طالب الهلا ؛ الطبري. حمّد بن جرير, (؟ - 
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٠٠‏ أق). تصحيح: أحمد الحموديء قم: مؤسّسة الثقافيّة الإسلاميّة لكوشانبور. 
6 اق الطبعة الأولى. 

مسند الشهاب؛ القضاعي, محمّد بن سلامة, (؟ - 05 4ق).؛ بيروت: مؤْسّسة 
الرسالة, 4١/‏ ١ق.‏ الطبعة الأولى. 

مسند أبي يعلى؛ الموصلي. أحمد بن علي ( ٠7-7٠١‏ ”'ق), حسين سليم أسدء 
الأولى. ؟51١-1197م,‏ دار المأمون للتراث. دمشق, بيروت,. الثّانية. 1545م. 
مسند أحمد؛ ابن حنبل, أحمد بن تحمّد. (41-1714اق). دار صادر بيروت - 
لبنان. 1294اق. 

مصباح الشريعة ومفتاح الحقيقة؛ جعفر بن محمّد يِل الإمام السادس. الأولى. 
1ق1180-3م,: مؤسّسة الأعلمي للمطبوعات بيروت ‏ لبنان. 


٠‏ لمصئف؛ الصنعاني. عبدالررّاق بن ههمام. (7؟1١-١١1ق),‏ عنى بتحقيق نصوصه 


وتخريج أحاديته والتعليق عليه الشّيخَ المحرّث حبيب ال رحمن الأعظمى. 
مخريج ب الر حمن 2 


.٠‏ معارج الأصول؛ الحقّق الحلى. جعفر بن حسن. (171-707ق). إعداد: حمّد 


حسين الرضوي. قم: مؤسّسة آل البيت 2 للطباعة والنشر ٠١7‏ ١ق‏ الطبعة 
الأولى. 


٠.‏ . المعتبر في شرح المختصر؛ الحقّق الحلي. جعفر بن حسنء (111-707ق). تحقيق 


وتصحيح: عدّة من الزفاضل. إشراف: ناصر مكارم شيرازي. قم: مؤسّسة سيّد 
الشهداء فلا ٠‏ 4٠اشء‏ الطبعة الأولى. 


.٠‏ المعجم الكبير؛ الطبراني. سلوان بن أحمد. 1١ - ١19(‏ اق). تحقيق وتصحيح: 


حمدي عبد الجيد السلني, بيروت: دار إحياء التراث العربى. 5 ١‏ ١ق.‏ الطبعة الثانية. 
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المفردات فى غريب القرآن؛ الراغب الإصفهانى. حسين بن حمّد. ( 507 


كلل 


6 ق). تحقيق صفوان عدنان داودي, طليعة النور. 477 ١ق.؛‏ قم. 


+ . من لا يحضره الفقيه؛ ابن بابويه. محمّد بن علي. (١١7-١8"ق).‏ تصحيح 


وتعليق: علي أكبر الغقّاري. الثّانية. مؤسّسة النّشر الإسلامي التابعة لجماعة 
المدرّسين بقم المشرّفة. 

منيةالمريد في آداب المفيد والمستفيد؛ العاملي. زينالدّين بن علي؛ -14١1١(‏ 
6ق». رضا الختاري, الأولى. 4١4‏ ١ق‏ ). مكتبالإعلام الإسلامي. 


.٠‏ نهج البلاغة؛ الشريف الرضي ء محمّد بن حسين. (709- ٠‏ 4ق). ضبط نصّه و 


ابتكر فها رسه العلميّة صبحي الصالح. أفست از روي جاب بيروتء قم دار 
الطجرة. 1796اق. 


.٠‏ النوادر أو مستطرفات السرائر؛ ابن إدريس, محمّد بن أحمد. (-58-014هق). 


تحقيق: لجنة التحقيق. قم: مؤسّسة النشر الإسلامى. 8١١‏ ١ق‏ الطبعة الثانية. 


النهاية فى يجرّد الفقه والفتوى؛ الطوسى. حمّد بن حسنء (37806- 50 غق) قم: 
قدس محمّدي. 
3٠‏ الوافى؛ الفيض الكاشانى. حمّد بحسن بن مرتضىء, (/1١٠٠-91١٠ق).‏ اصفهان: 
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مكتبة الإمام أمير المؤمنين ئلا العامّة, 8١7-١4-5‏ ١قء‏ الطبعة الأولى. 

الواني بالوفيات؛ الصفدي. خليل بن ايبك. (14-197لاق), أحمد الأرناؤوط 
وتركي مصطفى. ١٠17١قء‏ بيروت -دار إحياء التراث. 

هدية العارفين «أساء المؤلّفين وآثار المصتّفين»؛ البغدادي, إسماعيل بن محمّد 
أمين, -١766(‏ 76١ق).‏ تهران: كتابفروشي إسلامي, 1171م الطبعة الأولى. 
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6.7. راه صواب 08 


.8٠‏ سفينه النجاه إلى طريق الحقّ و سبيل الهداه مو اق ل كو ات 
6 الحقّ المبين فى كيفيّه التفقّه فى الدّين وام لمان ماج ان حو را ا 
0 نام و تاريخ تأليف «الأصول الأصيله» 00 


.٠‏ شيودى تحقيق و تصحيح حج عي 86 6 مو عع ليغ ف عدم فط لماه د وا لل مجع وم ماه اه أو وما دهز ض 


00 00010101 شيودى تحقيق‎ .١ 
شيودى تصحيح اا‎ .١ 1 
معرفى نسخدها ا اااي 110كطض2‎ .,٠٠ 3 
نموندى تصاوير نسخدها ل اللخ اه اماس ااا‎ ..١ 


الأصل الأوّل: أنّ الله تعالى أنزل جميع ما يحتاج إليه عباده من أحكام الشرايع 00 
وصل: احتجاج ابن شاذان على القائلين بالرأي والقياس وبيان المؤلف فيه ...... ١١‏ 
فصل: تحقيق المراد من قوله تعالى: «ما فرطنا في الكتاب من شيء» ا 
فصل: كلام بعض الفضلاء في عدم جواز القسّك بالبرائة الأصليّة وبيان المؤلّف فيه .. 7١‏ 

الأصل الثاني: لا يعلم الكتاب والسئّة كلّه إلا الن يني والأئمة ك8 11000 
فصل: إِنّ علوم الأنحة اه لدنيّة 01 0 10 
فصل: بيان المراد من قوله يكف «من فسّر القرآن برأيه...» 1001000 


فهرس الحتويات أكف 


الأصل الثالث: انّ من تَسّك بكتاب الله وأهل البيت 2 نا 000100 
فصل: ردٌ استدلال بعض الفضلاء في أنه لا يجوز القرآن إِلَّا بالأثر 1 
الأصل الرابع: أخبار الأئمّة قائمة مقامهم في ذلك الزمان وحجّة علينا اليوم 7 
وصل: ذكر من أجمعت العصابة على تصديقهم 10 
وصل: بيان بعض الفضلاء على صحّة الأخبار المونّقة وبيان المؤلف فيه 1 
فضل: وجه جوان العمل بأخباز الآحاد في كلام بعض الأصحاب 10 
فصل: معنى الصحيح والضعيف عند القدماء والمتأخّرين 1 
فصل: بيان اختتلاف أحوال الرواة حو سن حون وض 1 
الأصل الخامس: إذن الأئمّة في جواز التفريع على الأصول التي أعطونا 10025 
فصل: بيان ما يتعلّق بالاستصحاب وذكر تحقيق الحقّق فيه ا 
الأصل السادس: بيان أصول التي أعطونا الأئسمّة في باب تعارض الأخبار 1 
وصل: بيان الكلينييلف؛ في رد العلم إلى المعصوم في تعارض الأخبار 0 
فصل: بيان الشيخ لز في تقسيم الأخبار وكيفيّة العمل بالأخبار المتخالفة .......4؟١‏ 
فصل: بيان الشيخ في العدّة في ذكر قرائن التي تدلّ على صحّة أخبار الآحاد وما 
يرجح به الأخبار بعضها على بعض 0 
فصل: سبب اختلاف أصحابنا في الفتوى في كلام الشهيد الأوّل والإسترآبادي 
وصدرالمتأطين 151 [1[ز[ز[ز1[1ز1 151[ [ز1ز1 1[ 1[ [[ذ[ز[ |[ [ [ [ [ 1 1 011 
الأصل السابع: انّلله تعالى فكل اتريعكا نا 00000 


وصل: ردّ ما رواه العامّة من أنّ من أصاب فله أجران ومن أخطأ فله أجر واحد ١17...‏ 
الأصل الثامن: عدم جواز التعويل على الظرّ فى الاعتقادات والإفتاء عليه فى العمليّات .... ١49‏ 
فصل: استدلال بعض الفضلاء على عدم جواز التعويل على الظنّ 0000001 


”1 الأصول الأصيلة 


فصل: كلامه أيضاً في الجواب عت| استدلّ بجواز التعويل على الظنّ وبيان المؤلف فيه 
الأصل التاسع: بيان وجوب التفقّه في الدين على كلّ مكلف وتقسيم العلوم الدينية 58 


وصل: ان الضرورة لا تدعوا إلى الاجتهاد بالمعنى المذكور 1000 
وصل: الجتهد المطلق من مخترعات المتأخَّرين 2200000 


فصل: الحقّق في العلوم الدينيّة المذكورة ليس منحصراً في الأئمّة 860 0 
الأصل العاشر: وجوب تحري الأهمّ في الدين فالأهمٌ والأخذ باليقين فالأقرب 


فصل: بيان وصيّة الشيخ سعدالدين الحموي 010000 
فصل: نقل بيان المحقّق الطوسي في رسالة «الاعتقادات» 0 
فصل: نقل ملخّص كلام الغزاللي في مبدء نشوء علمي الكلام والأحكام .... 
فصل: نقل كلام عن رسائل إخوان الصفا في أنّ مذهب الشيعة هو المذهب الحقه ... 

خاقة: في نقل نصائح عن أوائل كتاب المعتبر للمحقّق الحلي 0 


